﻿ METANOiA ASPECTE SOCiALE iN LUMiNA iMPaRatiEi LUi DUMNEZEU Lucian FARCAs institutul Teologic Romano-Catolic, iasi Vestea crestina despre mantuirea oamenilor lasa sa se inteleaga, fara indoiala, faptul ca stapanirea lui Dumnezeu reprezinta darul con- ditionat prin care procesul metanoia devine posibil1 isus a proclamat lucrul acesta ca vestitor al evangheliei lui Dumnezeu: "Timpul s-a im- plinit, imparatia lui Dumnezeu este aproape Convertiti-va si credeti in evanghelie!" (Mc 1,15)2 Avand in vedere aceasta realitate, pot fi gandite perspective ale convertirii sociale Aici trebuie avut in vedere faptul ca ambele comunitati - Biserica si societatea - au de indeplinit misiuni specifice in slujirea imparatiei lui Dumnezeu3 intr-un prim pas al reflec- tiilor ce urmeaza, va fi prezentata imparatia lui Dumnezeu din punct de vedere biblic, istoric si teologic-etic cu intentia de a arata legaturile dintre stapanirea lui Dumnezeu si convertire intr-un al doilea pas, trebuie reflectata triada credinta, speranta, iubire - inteleasa ca forta constructiva a comunitatii - in lumina imparatiei lui Dumnezeu Aceasta triada trebuie sa cuprinda dimensiunea sociala, si astfel, sa deschida spatii de actiune pentru convertire in sfarsit, intr-un al treilea pas, se va acorda atentie fenomenelor socio-culturale ale schimbarii valorilor, care ar putea oferi sanse pentru procesul convertirii in societatea de astazi 1 imparatia lui Dumnezeu si metanoia O privire asupra evolutiei istorice a conceptului4de "imparatie" si "stapanire a lui Dumnezeu" ofera posibilitatea de a constata diferite 1 in acest studiu am preluat si tradus in limba romana capitolul al V-lea din teza de doctorat pe care am sustinut-o in anul 2000 la Universitatea din Bochum, Germania Avand ca titlu "Metanoia - Dimensiunea sociala Convertirea din pacatul social si trans- formarea structurilor pacatului", teza a fost publicata in limba germana la Editura Sapientia (iasi), in 2002 2 Cf par , Mt 4,12 17; Lc 4,14s u Cf B LUTZ, Umkehr als Prozeß standigen Neu- Werdens Praktisch-theologische uberlegungen zu Moglichkeiten und Grenzen christlich motivierter Erneuerung, Wurzburg 1989 3 Cf GS 36 si, legat de acest numar, cf (capitolul al iii-lea al primei parti) comentariul lui A AUER, in: LThK E, iii (1968), 377-397, 385s u 4 Exista o diferenta intre stapanire si imparatie: stapanirea arata puterea exerci- tata de Dumnezeu spre mantuirea oamenilor, in timp ce imparatia indica, mai degraba, spatiul institutional Cf R SCHNACKENBURG, "Reich Gottes", in BThW4, 468-478, 468; A LiNDEMANN, "Herrschaft Gottes, Reich Gottes - iV Neues Testament und spatantikes Judentum", TRE 15 (1986) 196-218, 196; M KNAPP, "Herrschaft Gottes, Reich Gottes - ii Theologiegeschichtlich, iii Systematisch-theologisch", in LThK3, V (1996), 31-37 DiALOG TEOLOGiC 10(2002)166 aspecte ale legaturilor reciproce dintre imparatia lui Dumnezeu si metanoia intr-adevar, oferta mantuirii din partea lui Dumnezeu are loc in istoria mantuirii, insa realizarea ei are nevoie de disponibilitatea convertirii oamenilor in acest sens, trebuie retinut faptul ca, in dife- rite contexte, sensul stapanirii lui Dumnezeu a influentat diferite sanse ale convertirii in sens biblic, pot fi vazute perspectivele largi, in care acti- unea lui Dumnezeu are in vedere omul intreg intelegerile unilaterale, in cadrul evolutiei istorice, a conceptelor de "imparatie a lui Dum- nezeu", "om", "Biserica" si "lume" au afectat negativ sansele conver- tirii O teologie reinnoita, care are in vedere stapanirea lui Dumnezeu, Biserica si realitatea lumii, face posibila prezentarea perspectivelor legate de dimensiunea sociala a convertirii in contextul vietii moderne 1 1 Contururi biblice Atat in Vechiul Testament, cat si in Noul Testament, stapanirea si imparatia lui Dumnezeu au pentru credinta o semnificatie centrala5 Aici, perspectivele convertirii stau intotdeauna in stransa legatura cu credinta in Dumnezeu, eliberatorul poporului ales si creatorul lumii in- tregi6 Participarea la imparatia lui Dumnezeu cere disponibilitatea convertirii, care face ca darul mantuitor al lui Dumnezeu si acceptarea sa din partea omului sa devina realitate7 a) in Vechiul Testament, poporul credincios, israel, marturiseste revelatia lui Dumnezeu in lume si impunerea stapanirii sale in favoarea alesilor sai Raspunsul de credinta al oamenilor dat initiativei salvifice a lui Dumnezeu trebuia sa cuprinda participarea personala si sociala la edificarea vietii comunitare in solidaritate Dimensiunea verti- cala a stapanirii lui Dumnezeu in lume a devenit o provocare pentru responsabilitatea fata de conditiile orizontale ale spatiului de viata din- tre oameni in tensiunea dintre promisiune si implinire, experienta man- tuirii trebuia inteleasa ca baza pentru actiunea omeneasca Caracteristic pentru ideile de stapanire si de imparatie a lui Dum- nezeu este, deja de pe vremea patriarhilor, credinta in "Dumnezeul trans- cendent si personal al parintilor", care se descopera in lume celor alesi de el, ii aduna impreuna ca frati si surori in spiritul solidaritatii sale prac- ticate fata de oameni, ii apara impotriva atacurilor si li se descopera istoric, in tensiunea dintre promisiune si implinire (urmasi si tara), ca cel care merge impreuna si este prezent pentru ei (cf Gen 10-50)8 5 Cf E HAAG, "Herrschaft Gottes, Reich Gottes - i Biblisch-theologisch 1 Altes Testament", in LThK3, V (1996), 26-28, 26; H MERKLEiN, "Herrschaft Gottes, Reich Gottes - i Biblisch-theologisch 2 Fruhjudentum; 3 Neues Testament", in LThK3, V (1996), 28-31, 29; R SCHNACKENBURG, "Reich Gottes", 468 6 Cf J B BAUER, "Umkehr", in BThW4, 544-546, 544s u 7 Cf R SCHNACKENBURG, "Reich Gottes", 474s u 8 E HAAG, "Herrschaft Gottes, Reich Gottes", 26 Mai pe larg despre aceasta si despre marturia fundamentala a credintei in Vechiul Testament, cf J SCHREiNER, Theologie des Alten Testaments (Die Neue Echter Bibel: Erganzungsband, 1), Wurzburg 1995, 57-65 METANOiA ASPECTE SOCiALE iN LUMiNA iMPaRatiEi LUi DUMNEZEU 167 Experienta de credinta a faptelor minunate salvifice din timpul marii eliberari din sclavia egipteana implica un raspuns corespunzator din partea poporului, care trebuie sa se dovedeasca corespunzator, alaturi de actul de credinta al recunoasterii lui Dumnezeu Eliberatorul, si in co- edificarea unei societati noi in libertate si bine comun pentru toti9 Pentru construirea unei societati noi, nu este suficienta eliberarea de mecanismele exploatatoare straine si exterioare Pentru aceasta, este necesara si convertirea interioara a poporului si a membrilor sai Mo- mentele de dezamagire legate de edificarea noii vieti in tara Fagaduita arata ca eliberarea divina de situatiile dusmanoase straine n-a gasit intotdeauna, la oameni si in practica sociala, ecoul asteptat al unei libertati personale si sociale De aceea, se vorbeste despre o pervertire a idealului teocratic al stapanirii lui Dumnezeu si despre necesitatea unei critici fata de aceasta situatie in opozitie cu pervertirea idealului teocratic, aparuta in israel, si cu critica la adresa indignarii si incapacitatii poporului indepartat de iahve de a corespunde exigentei etice a stapanirii si imparatiei lui Dumnezeu (cf Ex 19,5s u ), profetismul preexilic a anuntat ca stapani- rea regeasca a lui iahve asupra Sionului grabeste spre cunoasterea judecatii (cf is 6,1-11) si va pune capat oricarei arogante fata de Dum- nezeu in israel (cf Am 8,2; Ez 7,2) si lumii popoarelor (cf is 10,5-15)10 Prabusirea monarhiei davidice inseamna o indepartare de Dumnezeu si, totodata, un esec grav in domeniul politic, economic si socio-cul- tural in acest context poate fi inteles discursul despre dimensiunile so- ciale ale pacatului, care scoate in evidenta mari contradictii sociale in comparatie cu mantuirea lui Dumnezeu si cu binele oamenilor11 Proportia raului, necredinta poporului si respingerea din partea acestuia a convertirii justifica experienta exilului Aceasta este inter- pretata, mai intai, ca pedeapsa, insa ulterior este vazuta ca ocazie de convertire12 intoarcerea din exil favorizeaza o aprofundare a conceptiei despre stapanirea lui Dumnezeu in trasaturile ei escatologice, si scoate in evidenta dispozitia lui Dumnezeu de a ierta poporul suferind in acest context, perspectivele convertirii se imbogatesc cu dimensiuni interioare in inima omului, in timp ce conceptia despre poporul ales, israel, trece intr-un plan secundar, din cauza unor idei apocaliptice in favoarea unui privilegiat "rest sfant"13 9 Cf J SCHREiNER, Theologie des Alten Testaments, 193s u 10 E HAAG, "Herrschaft Gottes, Reich Gottes", 27 11 De semnificatia veterotestamentara a pacatului apartine convingerea ca pacatul "nu este o problema care sa-l priveasca doar pe individ", ci si comunitatea: F REiTERER, "Sunde-Suhne" (AT), in BthW4, 515-521, 515 Despre aspectele sociale ale pacatului in raport cu delicte sociale, cf , tot acolo, in continuare 516s u 12 Cf E HAAG, "Herrschaft Gottes, Reich Gottes", 27; J SCHREiNER, Theologie des Alten Testaments, 246 13 Cf E HAAG, "Herrschaft Gottes, Reich Gottes", 27; R SCHNACKENBURG, "Reich Gottes", 470 DiALOG TEOLOGiC 10(2002)168 Dimensiunea escatologica a imparatiei lui Dumnezeu si a chemarii la convertire, legata de aceasta, va ocupa un loc important in predica lui isus despre basileia lui Dumnezeu14 in aceasta dimensiune este integrata speranta intr-o creatie transformata, cu perspectiva unui cer nou si a unui pamant nou15 b) in Noul Testament, conceptul de "stapanire a lui Dumnezeu" da expresie continutului central al mesajului lui isus16 in predica lui isus despre imparatia lui Dumnezeu are loc o schimbare teologica Situatia judecatii pe care el o presupune (cf Mt 3,7-12 si par ; Lc 13,3 5), asemenea lui ioan Botezatorul, ca urmare a traditiei deuteronomice (cf Dan 9,3- 19; Bar 1,15-2,10; Hen (etiop ) 93,8s u ), este inlocuita prin proclama- rea mantuirii escatologice pentru israel Aceasta are loc in fericirea "saracilor", carora li se atribuie imparatia lui Dumnezeu (cf Lc 6,20s u ; par ), sau in anuntarea apropierii stapanirii lui Dumnezeu (cf Mc 1,5; Lc 10,9; par )17 Daca se pune intrebarea referitoare la esentialul convertirii in pre- dica lui isus, trebuie avute in vedere expresiile a se converti si a deveni copil18 intoarcerea de la rau, de la pacat, si asceza sau postul sunt, fara indoiala, semne ale convertirii, dar ele nu constituie nicicum esentialul convertirii, ci, intr-un mod propriu, orientarea inimii spre Dumnezeu, asemenea copi- ilor, care se lasa condusi fara rautate si plini de incredere fara margini Ade- varata convertire, asa cum o vede isus, este acolo unde omul nu se mai increde in sine insusi, cand el nu mai doreste sa realizeze propria-i mantuire cu pute- rile sale, ci inceteaza de a mai privi la sine, se increde in Dumnezeu si de la el asteapta toata mantuirea19 14 Cf R SCHNACKENBURG, "Reich Gottes", 470s u 15 Mantuirea finala va face suferinta uitata, iar bucuria ii va umple pe oameni: "Caci nenorocirile din vremurile de demult au fost uitate si stau departe de ochii mei Pentru ca eu voi face ceruri noi si pamant nou Nimeni nu-si va mai aduce aminte de vremurile trecute si nimanui nu-i vor mai veni in minte" (is 65,16c-17) 16 Cf H MERKLEiN, "Herrschaft Gottes, Reich Gottes", 29 17 Cf H MERKLEiN, "Herrschaft Gottes, Reich Gottes", 29 18 Mt 18,2-3: "Chemand la sine un copil, l-a pus in mijlocul lor si le-a spus: "Adevar va spun, daca nu va veti intoarce si nu veti deveni asemenea copiilor, nu veti intra in imparatia cerurilor"" 19 J B BAUER, "Umkehr", 545 in acest loc, trebuie avut in vedere faptul ca, pentru isus, tata era desemnarea tipica a lui Dumnezeu; el este Abba - "Tata", "Taticul" Acest mod de adresare se raporteaza la profunda relatie dintre isus si Dumnezeu si, din acest motiv, ea nu trebuie minimalizata "Ar fi gresita o devalorizare a acestei forme de adre- sare catre Dumnezeu, in sensul unei minimalizari, adica s-ar face din Domnul si Sta- panul doar un "tatic dragut", in jurul caruia copiii ar sari dupa cum vor ei Faptul ca Dumnezeu, caruia isus i se adreseaza cu "Abba", ramane Domn si Suveran este aratat deja de rugaciunea Tatal nostru, in care se cere de la "Abba" sa se impuna ca Domn si Rege", H MERKLEiN, Jesu Botschaft von der Gottesherrschaft, Stuttgart 1983, 84 METANOiA ASPECTE SOCiALE iN LUMiNA iMPaRatiEi LUi DUMNEZEU 169 Perspectivele convertirii sociale, in lumina imparatiei lui Dumnezeu, pot fi aratate din modul in care isus a inteles si a proclamat stapanirea divina in cheie escatologica Ca isus i se adreseaza lui Dumnezeu cu "Abba" si-i invata pe ucenicii sai sa se roage la fel, nu presupune o con- stiinta speciala de Fiu a lui isus20, ci tocmai faptul ca stapanirea esca- tologica a lui Dumnezeu a inceput deja in predica si in faptele sale sal- vifice: "isus il proclama pe Dumnezeu care poate fi invocat ca "Abba", insa tocmai prin aceasta el il proclama pe Dumnezeu ca pe Dumnezeul escatologic, a carui stapanire este proclamata de isus deja ca un eveni- ment prezent"21 in legatura cu aceasta idee a lui isus despre stapanire, trebuie lamurita problematica convertirii sociale Zorii imparatiei lui Dumnezeu in semnele experimentate concret sunt evidentiate in mod deosebit in Evanghelia dupa Luca22 intre mantuirea escatologica a lui Dumnezeu, initiata deja in isus, si marea bucurie care se naste in acest context are loc procesul metanoia ca efect al indurarii lui Dumnezeu fata de poporul sau H Merklein a atras atentia cu privire la ispita si greseala de a interpreta metanoia ca pe un act religios al fiecaruia (par- ticular) in discutiile pline de tensiune dintre isus, vestitorul si reali- zatorul stapanirii lui Dumnezeu, si criticii sai orientati fariseic, care cereau pentru dobandirea imparatiei lui Dumnezeu o stricta respectare morala a Torei si, corespunzator acesteia, o convertire a pacatosului, isus le anunta pacatosilor imparatia lui Dumnezeu inainte ca acestia sa o fi putut merita printr-o convertire dovedita Bucuria pentru ceea ce a fost gasit din nou, in Lc 1523, trebuie inte- leasa in stransa legatura cu marele eveniment salvific pentru poporul israelit, si nu doar pentru indivizi particulari24 Faptul ca isus se indreapta catre cei pacatosi si interpreteaza comu- niunea cu ei ca un act al regasirii se integreaza cu interioara consec- venta in cadrul mesajului sau escatologic Caci, daca este adevarat ca isus, prin proclamarea stapanirii lui Dumnezeu, promite mantuirea esca- tologica si o anunta ca un eveniment deja prezent nenorocirii colective in care se afla israelul, conform gandirii sale, aceasta poate insemna, 20 Aici, H Merklein contrazice teza lui J Jeremias si a lui H Schurmann, care vor sa vada in formula de adresare Abba constiinta de fiu datorata unei revelatii speciale a lui isus Cf H MERKLEiN, Jesu Botschaft von der Gottesherrschaft, 89s u 21 H MERKLEiN, Jesu Botschaft von der Gottesherrschaft, 91 Cf , acolo, in nota 133, alte trimiteri catre W SCHRAGE, "Theologie und Christologie bei Paulus und Jesus auf dem Hintergrund der modernen Gottesfrage", in EvTh 36 (1976) 121-154, 135s u 22 Cf H MERKLEiN, "Herrschaft Gottes, Reich Gottes", 29 Mai pe larg, cf la R SCHNACKENBURG, "Die Person Jesu Christi im Spiegel der vier Evangelien", in HThK, Supplementband iV, Freiburg-Basel-Wien 1993, 161-167, unde isus este prezentat ca vestitorul evangheliei harului 23 Oaia (v 6); drahma (v 9); fiul (vv 24 27 32) 24 Cf expunerea detailata a lui H MERKLEiN, Jesu Botschaft von der Gottesherrschaft, 77-91: "Die Tilgung der Schuldvergangenheit israels - Jesu Botschaft von der eschatolo- gischen Gute Gottes" (iertarea trecutul pacatos al israelului - vestea lui isus despre bunatatea escatologica a lui Dumnezeu) DiALOG TEOLOGiC 10(2002)170 desigur, ca trecutul pacatos al israelului si-a pierdut rostul inaintea lui Dumnezeu si pornind de la Dumnezeu Actiunea de alegere a lui Dum- nezeu nou proclamata, escatologica, iarta trecutul pacatos al israelului Bunatatea lui Dumnezeu, dupa cum ne vorbeste ea in parabola noas- tra25, este bunatatea lui Dumnezeu care actioneaza escatologic, care, de dragul actiunii sale mantuitoare escatologice, nu mai priveste la conse- cintele (juridice) nenorocirii israelului si-l iarta26 in lumina harului lui Dumnezeu daruit spre mantuirea oamenilor, care face posibila convertirea prin iertarea pacatelor, devin vizibile pers- pectivele convertirii sociale in contextul unei innoiri mai mari a int- regii vieti comunitare Aici trebuie avute in vedere doua aspecte Pe de o parte, pacatul din trecut nu mai are mare semnificatie in fata man- tuirii nemeritate, venite de la Dumnezeu, ceea ce, de altfel, nu este in nici un caz o bagatelizare a pacatului, ci contine o chemare urgenta la convertire in acest sens, pacatul este demascat sau apare chiar in respingerea convertirii: Pacatul apare acolo unde este refuzata convertirea La pronuntarea amenin- tarilor impotriva oraselor Corazin, Betsaida si Cafarnaum (Mt11,20-24; par ), s-a vazut cum actiunea lui isus a facut sa iasa la iveala vinovatia Prin fap- tul ca ei nu s-au intors, ca nu au primit oferta mantuirii, desi au fost savar- site mari minuni in mijlocul lor, s-a descoperit pacatul lor si au devenit vino- vati27 Din aceasta rezulta o situatie nelinistitoare, anume ca oamenii, prin refuzarea posibilitatilor de convertire, pot contribui la inrautatirea conditiilor de viata in dimensiunea ei personala si sociala Pe de alta parte, metanoia sociala, prin profunda sa innoire a vietii, trebuie vazuta in asa fel incat convertirea sa nu-l priveasca, in primul rand, pe individ ca problema privata, ci sa fie ceruta de la toti oamenii, pentru ca toti au nevoie de intoarcere (cf Rom 3,23-26) Daca in fata raului trait ar fi cautati si identificati numai faptasii particulari, ar insemna o simplificare falsa sau o reducere a situatiilor pacatului si a structurilor obiective ale raului Vechea solidaritate in rau cere o noua solidaritate in bine, adica in dispozitia pentru metanoia sociala Desigur ca de convertire au nevoie pacatosii, ca si cei care se considera mai putin vinovati28 in parabola despre smochinul care nu 25 Aici, autorul face referinta la Lc 15,11-32: parabola tatalui milostiv 26 H MERKLEiN, Jesu Botschaft von der Gottesherrschaft, 80 O prezentare similara pe tema bunatatea lui Dumnezeu fata de pacatosi in lumina lui Lc 15,11-32, de altfel, cu mai putina accentuare a dimensiunii escatologice si cu evidentierea disponibilitatii de convertire sociala din partea oamenilor, ofera GNiLKA, JOACHiM: "Jesus von Nazaret Botschaft und Geschichte", HThK, Supplementband iii, Freiburg-Basel-Wien 1990, 102-108 27 J GNiLKA, "Jesus von Nazaret Botschaft und Geschichte", 208-209 28 La baza acestui gand sta rezerva fata de convingerea ca celor rai le merge rau, iar celor buni, bine Aceasta convingere poate fi intalnita la lumea care venea la isus si povestea despre soarta acelor galileeni pe care Pilat i-a ucis in timpul jertfelor cultuale (cf Lc METANOiA ASPECTE SOCiALE iN LUMiNA iMPaRatiEi LUi DUMNEZEU 171 aduce rod (cf Lc13,6-9), isus cere dispozitia de convertire de la toti, chiar si de la cei care nu au savarsit nici un rau in legatura cu pozitia lui isus fata de galileenii ucisi, fata de cei cazuti la prabusirea turnului in ierusalim si fata de smochin, trebuie retinut ca, pentru isus, moartea violenta a oamenilor nefericiti nu este in nici un caz sigiliul lui Dum- nezeu peste viata ratacita a pacatosilor, ci un manetekel care avertizeaza si care cheama la convertirea ceruta cu mult inainte Semnul de avertizare se adreseaza tuturor, dar, mai intai, locuitorilor ierusalimului Cu toate aces- tea, posibilitatea amenintatoare "veti pieri la fel" trebuie aplicata nu distru- gerii orasului, ci judecatii prilejuite de sosirea definitiva a imparatiei lui Dumnezeu Astfel, acest loghion se integreaza cu totul in predica lui isus despre basileia29 1 2 interpretari gresite Legatura stransa dintre metanoia si zorii timpului salvific si prezen- tul concret al imparatiei lui Dumnezeu, dupa cum reiese, inainte de toate, din Evangheliile sinoptice30, ramane o conditie pentru perspecti- vele convertirii pe parcursul evolutiei istorice31 in actul convertirii, omul da un raspuns decisiv la bunatatea anterioara a lui Dumnezeu Deoa- rece convertirea nu poate fi o fapta intru totul proprie omului, ci un rezul- tat al ofertei salvifice divine, dispozitia de convertire a omului ramane dependenta de forma "proclamarii unui an de indurare a Domnului" (Lc4,19)32 in acest caz, trebuie vazute contextele in care are loc aceasta proclamare in diverse conditii socio-culturale interpretarile gresite ale stapanirii33lui Dumnezeu pot conduce la o proclamare inteleasa in mod unilateral, ceea ce, la randul sau, poate avea efecte negative pentru san- sele convertirii, in special, in dimensiunea sa sociala34 Pericolul unor 13,1-9) Acestora le spune isus: "Credeti voi ca acesti galileeni au fost mai pacatosi decat toti ceilalti galileeni pentru ca au suferit aceasta?" (v 2) in continuare, isus face refe- rinta la istoria oamenilor care au fost ucisi la prabusirea turnului din Siloe cu aceeasi intrebare: "Sau credeti ca cei optsprezece peste care a cazut turnul din Siloe, si i-a ucis erau mai vinovati decat toti ceilalti oameni care locuiau in ierusalim?" (v 4) 29 J GNiLKA, "Jesus von Nazaret Botschaft und Geschichte", 210 30 "Deoarece formula "imparatia lui Dumnezeu este aproape" se refera nu numai la sosirea ei nemijlocita, ci si la faptul ca aceasta a inceput deja", A FEUiLLET, "Metanoia", in SM, iii (1969), 453-463, 458 31 "Corespunzand naturii corporal-spirituale, istorice si sociale a omului, converti- rea are intotdeauna (desi in forme foarte diferite de expresivitate) un aspect legat de latura cultuala si sociala in toate religiile, inclusiv in crestinism (rituri de initiere, botez, liturgia penitentiala, manifestari de trezire s a m d ), care poate fi atat partea corporal- sociala a convertirii, cat si faptul ca este, in primul rand, partea daunatoare a conver- tirii si a religiei (acolo unde lucrurile nu sunt relativizate personal)", K RAHNER, "Konversion", in SM, iii (1969), 39-47, 39 32 Cf H MERKLEiN, Die Jesusgeschichte - synoptisch gelesen, Stuttgart 1994, 170 33 Aici este vorba, in primul rand, de ideea de Dumnezeu, de om si de lume 34 Cf B LUTZ, Umkehr als Prozeß standigen Neu-Werdens, 185: "Verlust der Gottesherrschaft als standiges kritisches Korrektiv menschlichen Handelns" (Pierde- rea stapanirii lui Dumnezeu, in sensul de corectiv continuu al actiunii umane) DiALOG TEOLOGiC 10(2002)172 interpretari gresite ale imparatiei lui Dumnezeu a existat dintotdea- una in istorie A fost deja in Biblie si poate fi intalnit in istoria cresti- nismului si a Bisericii in diferite forme socio-culturale, conditionate de timpul respectiv35 in general, interpretarile gresite pot fi impartite in patru tendinte principale: verticalism versus orizontalism, individua- lism versus colectivism si formele lor inverse in realitate, dimensiunea orizontala si sociala, individuala si sociala, corespunde structurii funda- mentale a omului, care este, in acelasi timp, o unitate dintre trup-suflet si individ-membru in cazul in care nu se respecta si nu este promovata aceasta unitate, apare pericolul de neindepartat in care intervine dua- lismul in locul dualitatii armonice36 Pornind de la faptul ca intre meta- noia, orientarea morala si intelegerea specifica unui anumit timp pri- vind discursul lui isus despre imparatia lui Dumnezeu exista o stransa legatura37, trebuie prezentate in continuare cateva aspecte unilaterale, cu efecte negative pentru perspectivele convertirii sociale a) Lumea de dincolo versus lumea de aici Radacinile unei astfel de tendinte falsificatoare privind ideea de stapanire a lui Dumnezeu ar putea fi gasite deja in apocaliptica iudaica: "Lumea prezenta si socie- tatea sunt considerate ca fiind lipsite de mantuire, posibilitatea lor de indreptare este considerata imposibila"38 in aceasta tendinta se afla convingerea ca adevarata viata poate fi traita doar dincolo de existenta lumii de aici "Atentia credinciosilor este abatuta cu totul de la lume prin faptul ca ei isi orienteaza intreaga gandire si speranta in mod ex- clusiv catre "partea mai buna de dincolo""39 Acest mod de a gandi este insotit de un fenomen de spiritualizare a imparatiei lui Dumnezeu, in care stapanirea lumeasca este in contradictie cu cea a lui Dumnezeu40 35 Cf B LUTZ, Umkehr als Prozeß standigen Neu-Werdens, 189s u Prezentarea impa- ratiei lui Dumnezeu in evolutia istorica este in sine o tema vasta si nu poate fi tratata aici in profunzime Referinte sintetice in acest sens pot fi gasite la M KNAPP, "Herrschaft Gottes, Reich Gottes", 31-34; M BUSSMANN, "Reich Gottes - B Historisch", in NHThG, iV (1991), 389-402; H FRiES, "Reich Gottes und Kirche in gesellschaftlicher Vermittlung", CGG 29 (1982) 86-118; R MAU, "Herrschaft Gottes-Reich Gottes - V Alte Kirche bis Reformationszeit", TRE 15 (1986) 218-224; M BEiNTKER, "Herrschaft Gottes-Reich Gottes - Vi Neuzeit", TRE 15 (1986) 224-228 36 Despre diferenta dintre dualitate si dualism, cf A M RAMSEY, Geistlich und Weltlich Eine Studie uber die jenseitigen und diesseitigen Aspekte des Christentums, Frankfurt a M 1968, 31s u in acelasi sens, Karl Rahner a definit drept apostazie orizontalismul radical raportat la porunca iubirii fata de aproapele, in care Dumnezeu este recunoscut doar ca o cifra pentru justificarea demnitatii umane; cf K RAHNER, "Heilsauftrag der Kirche und Humanisierung der Welt", Theologische Akademie 7 (1971) 9-29, 10s u 37 Cf P HOFFMAN- V EiD, Jesus von Nazareth und eine christliche Moral Sittliche Perspektiven der Verkundigung Jesu, QD 66, Freiburg-Basel-Wien 19793, 65 38 P HOFFMAN- V EiD, Jesus von Nazareth und eine christliche Moral , 66 39 B LUTZ, Umkehr als Prozeß standigen Neu-Werdens, 191 40 Cf M BUSSMANN, "Reich Gottes - B Historisch", 390; R MAU, "Herrschaft Gottes- Reich Gottes", 219s u METANOiA ASPECTE SOCiALE iN LUMiNA iMPaRatiEi LUi DUMNEZEU 173 Asteptarea utopica a rascumpararii intr-o alta lume, mai buna, cea de dincolo, are consecinte pentru diferitele idei legate de realizarea vietii: in aceasta sita a diastazei dintre "lume" si "imparatia lui Dumnezeu" se pot aseza ulterior diferite forme ale implinirii motivate religios sau cvasi- religios: fuga de lume si dispretuirea lumii, privatizarea si spiritualizarea individualista a urmarii crestine a lui isus, depolitizarea a ceea ce este cres- tin, iar prin acestea, pe de o parte, inclinatii spre acceptarea unei succesi- uni letargice a legaturilor si evolutiilor sociale, iar pe de alta parte, influen- tarea spre o acceptare lipsita de critica si subestimarea starilor domi- nante41 Prin faptul ca stapanirea lui Dumnezeu este inteleasa incontinuu ca distanta de pamantesc si apoi interpretata exclusiv ca o maretie trans- cendenta, isi pierde functia sa critica fata de prezent in acest caz, nedrep- tatea si asuprirea trebuie suportate in rabdare Astfel de incercari sunt considerate nu rareori ca fiind voite de Dumnezeu si, ca atare, sunt legi- timate42 in acelasi timp, exista pericolul ca, din cauza unei intelegeri false a imparatiei lui Dumnezeu, aceasta sa se transforme intr-un ins- trument de simpla consolare43 Aici este ingustata dimensiunea istori- co-salvifica a mantuirii, care are drept urmare faptul ca responsabili- tatea fata de lume si edificarea lumescului sunt promovate prea putin b) Lumea de aici versus lumea de dincolo O alta interpretare gre- sita a imparatiei lui Dumnezeu consta in inchipuirea ca "ordinea paman- teasca ar putea realiza anticipat stapanirea lui Dumnezeu"44 O astfel de mentalitate poate avea radacinile proprii in teocratismul iudaic si, la fel de bine, in ideologia imperiului Roman45 Forme concrete ale schim- barii unilaterale de semnificatie a stapanirii lui Dumnezeu, in care reliefarea escatologica trece in planul secundar, iar fata lumeasca pre- zenta vine in prim plan, pot fi vazute, in special, o data cu aparitia schim- barii aduse de imparatul Constantin46 O unitate mai putin fericita, care merge pana la identificarea dintre imparatia lui Dumnezeu, sta- panirea imparatului si Biserica, constituie o alta dimensiune a pier- derii legate de intelegerea stapanirii lui Dumnezeu "Conceptul biblic de "imparatie a lui Dumnezeu" a pierdut in acest context teologic con- tinutul sau escatologic imparatia lui Dumnezeu, care avea sa vina, s- a transformat intr-o "prelungire" inaltare a ceea ce este deja"47 intr-un 41 P HOFFMAN- V EiD, Jesus von Nazareth und eine christliche Moral, 66 42 Cf B LUTZ, Umkehr als Prozeß standigen Neu-Werdens, 191 43 Cf B LUTZ, Umkehr als Prozeß standigen Neu-Werdens, 191 44 P HOFFMAN- V EiD, Jesus von Nazareth und eine christliche Moral, 66 45 Cf P HOFFMAN- V EiD, Jesus von Nazareth und eine christliche Moral, 66 46 Cf M BUSSMANN, "Reich Gottes - B Historisch", 391 47 M BUSSMANN, "Reich Gottes - B Historisch", 391 Cf H FRiES, "Reich Gottes und Kirche in gesellschaftlicher Vermittlung", 87s u ; R MAU, "Herrschaft Gottes-Reich Gottes", 220 DiALOG TEOLOGiC 10(2002)174 astfel de context religios-politic s-a putut impune, incetul cu incetul, tendinta de a-i da unei organizatii concrete statal-sociala o justificare obligatorie meta- fizica Absolutismul monarhic se incadra excelent in aceasta structura La aceasta se adauga o anumita forma de mentalitate mesianica a implinirii care, desi este destul de constienta de perspectiva de viitor a imparatiei lui Dumnezeu, totusi, printr-un anumit mod de a gandi analogic, vrea sa creeze deja acum vesnic "dreapta" imparatie a lui Dumnezeu, structurata si condusa de o stapanire legitimata si mandatata de Dumnezeu (de exemplu, papalitatea, imperiul in Evul Mediu)48 Gandirea care sta la baza acestei orientari inspira o angajare uman- pamanteasca, ce face din realizarea imparatiei lui Dumnezeu, aici si acum, o datorie principala Prin aceasta, se formeaza pas cu pas feno- menul moralizarii mesajului despre stapanirea lui Dumnezeu49 O astfel de evolutie unilaterala este insotita mereu de pericole Pericolele unei astfel de interpretari se afla, pe de o parte, in evolu- tia care rezulta din ea si creeaza presupusele sisteme etice perene, intru- cat sunt randuite de Dumnezeu, a caror urmare este considerata ca fiind in slujba zidirii stapanirii lui Dumnezeu50, si, pe de alta parte, in legiti- marea unor stapaniri concrete spirituale si lumesti, care, prin aceasta, sunt imunizate impotriva oricarei critici si, drept urmare, sunt perpe- tuate, deoarece critica la adresa lor ar insemna respingerea stapanirii lui Dumnezeu51 Din aceste constructii rezulta urmari deosebit de negative cat pri- veste posibilitatile unei edificari a vietii la nivel responsabil atat per- sonal, cat si social in primul rand, se cere supunere absoluta din par- tea autoritatii publice statale sau bisericesti Domina structuri orien- tate spre autoritarismul relatiilor reciproce, in care stapaneste organi- zarea ierarhica dintre cei care comanda si cei care asculta, dintre cei care-i invata pe altii si cei care invata52 in consecinta, sunt acceptate si "urmate" respectivele idei despre lume si interpretari ale credintei Alternativele sunt considerate periculoase si sunt interzise; cine le concepe si le propaga este banuit de dezordine interpretarea monarhico-absolutista face din Dumnezeu supraputerea 48 P HOFFMAN- V EiD, Jesus von Nazareth und eine christliche Moral, 66 Cat priveste diferite aspecte ale Bisericii in Rasarit si in Apus, cf H FRiES, "Reich Gottes und Kirche in gesellschaftlicher Vermittlung", 90s u ; R MAU, "Herrschaft Gottes-Reich Gottes", 220s u 49 Cf LUTZ, Umkehr als Prozeß standigen Neu-Werdens, 189 50 Trimitere a autorului la P HOFFMAN- V EiD, Jesus von Nazareth und eine christliche Moral, 67s u 51 B LUTZ, Umkehr als Prozeß standigen Neu-Werdens, 189 Mai pe larg despre aceasta, cu trimitere la pozitia adoptata de Gioachino da Fiore, cf M BUSSMANN, "Reich Gottes - B Historisch", 394s u ; H FRiES, "Reich Gottes und Kirche in gesellschaft- licher Vermittlung", 94s u 52 Cf P HOFFMAN- V EiD, Jesus von Nazareth und eine christliche Moral, 66 METANOiA ASPECTE SOCiALE iN LUMiNA iMPaRatiEi LUi DUMNEZEU 175 absoluta, in timp ce omul isi traieste propria micime ca o forta apasa- toare Supunerea fata de autoritate si atitudinea tacuta in a fi de acord cu lucrurile asa cum sunt ele se prezinta ca rezultatele unei astfel de experiente a lumii si a societatii53 Fugii de lume, in cazul raportului lumea de dincolo versus lumea de aici, ii corespunde, aici, o imagine statica a edificarii vietii care ingus- teaza in mod decisiv posibilitatea de a concepe schimbari profunde in spatiul de viata al lumii si societatii Convingerea ca imparatia lui Dum- nezeu poate fi si trebuie construita prin actiunea umana a tuturor indi- vizilor, dar si prin pretentiile la puterile reprezentative ale lumii si ale Bisericii, nu a ramas fara efect pentru intelegerea sistemelor morale54 in ele, raportul dintre imparatia lui Dumnezeu si Biserica, imparatia lui Dumnezeu si lume, a fost deseori fals definit Biserica si lumea nu trebuie sa reprezinte sau sa construiasca stapanirea lui Dumnezeu, ci sa o faca practicabila in acest sens, stapanirea lui Dumnezeu ramane prerogativa absoluta a lui Dumnezeu si nu poate fi realizata de nimeni altul55 in privinta unui sistem etic conceput in acest context, trebuie remarcat: Nu exista sistemul moral-teologic definitiv care ar putea spune cum si cand se poate "construi" imparatia lui Dumnezeu Pornind de la dinamica impa- ratiei lui Dumnezeu, teologia morala se poate angaja in chip innoit doar pentru a planifica si oferi posibilitati de realizare a unei umanitati mai bune in conditiile schimbatoare individuale si sociale ale vietii, dupa unitatea de masura a iubirii Dumnezeului lui isus56 c) individualism versus colectivism si invers in stransa legatura cu evolutiile gresite amintite mai sus, mai sunt inca doua fenomene, care nu sunt fara semnificatie pentru intelegerea raportului dintre impara- tia lui Dumnezeu si metanoia sociala interpretarile individualiste ale stapanirii lui Dumnezeu si incercarile de natura morala de a o dobandi prin eforturi proprii pot fi gasite, in primul rand, in Europa Occiden- tala Acolo, evolutii catolice57si protestante58, raportate la imparatia lui Dumnezeu, au condus la formarea unor conceptii individualiste si egoiste 53 P HOFFMAN- V EiD, Jesus von Nazareth und eine christliche Moral, 66-67 54 Mai mult despre acestea, cf P HOFFMAN- V EiD, Jesus von Nazareth und eine christliche Moral, 67, nota 81 55 Cf B LUTZ, Umkehr als Prozeß standigen Neu-Werdens, 189s u 56 P HOFFMAN- V EiD, Jesus von Nazareth und eine christliche Moral, 66-67 Mai departe, in legatura cu aceasta tematica, cf R SCHNACKENBURG, "Ethische Argumentations- methoden und neutestamentliche Aussagen", in K KERTELGE, ed , Ethik im Neuen Testament, QD 102, 32-49, 46s u 57 in legatura cu tendinte privatiste si individualiste, cf , mai departe, constatarea critica a lui B LUTZ, Umkehr als Prozeß standigen Neu-Werdens, 191 58 Cf R MAU, "Herrschaft Gottes-Reich Gottes", 222s u ; M BUSSMANN, "Reich Gottes - B Historisch", 396s u ; H FRiES, "Reich Gottes und Kirche in gesellschaftlicher Vermittlung", 96-101; M KNAPP, "Herrschaft Gottes, Reich Gottes", 32s u DiALOG TEOLOGiC 10(2002)176 despre mantuire O evolutie diferita in Rasarit se orienteaza spre idei colectiviste, potrivit carora omul este vazut ca membru al Bisericii si al societatii Decisiv pentru mantuirea lui este, inainte de toate, nu dimen- siunea individual-personala a actiunii sale, ci apartenenta la natiune, la popor si la Biserica influentata national in acest mod de a gandi, colectivului ii revine, in mod decisiv, un rol prioritar in defavoarea individului59 Atat individualismul, cat si colectivismul constituie interpretari gre- site si trebuie vazute asemenea unor false conceptii de implinire, reduc- tioniste Nici activitatea moralizata si nici pasivitatea demoralizata nu sunt capabile sa duca, in mod pozitiv, la aparitia unui climat socio-cul- tural care sa poata favoriza metanoia 1 3 Relevanta teologico-etica astazi Retrospectiva critica asupra interpretarilor gresite ale stapanirii lui Dumnezeu inseamna o provocare pentru reflectiile teologico-etice, o chemare de a evita astfel de atitudini si de a crea atitudini noi, corespun- zatoare luminii credintei, in mijlocul careia sta mesajul despre impa- ratia lui Dumnezeu Vestea despre venirea stapanirii lui Dumnezeu se dovedeste, astfel, centrul credintei crestine, spre care este orientat orice continut de cre- dinta si in care se regasesc toate intr-un tot unitar Aici se vede modul in care, in conceptia crestina, Dumnezeu si lumea isi apartin reciproc si modul in care, din acest motiv, conceptia crestina despre lume isi ga- seste orientarea tocmai in acest centru in asteptarea sosirii imparatiei lui Dumnezeu se realizeaza viata crestina in aceasta lume, in contextul unei tensiuni escatologice: ca fiinta credincioasa, omul stie ca nu-si poate gasi implinirea definitiva a fiintei sale umane in aceasta lume Cu toate acestea, lumea si viata raman "definitiv" in aceasta semnifi- cative; caci Dumnezeu nu vrea sa fie Dumnezeu fara creatia sa, ci sa i se descopere acesteia ca Dumnezeu prin faptul ca el le ofera fapturilor sale participarea la plinatatea propriei sale vieti Aceasta tensiune escato- logica este experimentata ca tensiune intre acel "deja" al stapanirii lui Dumnezeu, initiata de-acum in mod real-simbolic, si orientarea spre acel "nu inca" al desavarsirii sale finale60 Din acest unghi de vedere sistematic-teologic al stapanirii lui Dum- nezeu, se poate spune ca tensiunea nu trebuie sa conduca, in nici un caz, pe de o parte, la separare, la formarea de contraziceri extremiste intre Dumnezeu, om si creatie sau, pe de alta parte, intre imparatia lui Dumnezeu, Biserica si societatea lumeasca61 Mai mult decat atat, aici 59 Aceasta remarca trebuie inteleasa in stransa legatura cu influentarea traditiei ortodoxe de catre cezaropapism Cf H FRiES, "Reich Gottes und Kirche in gesellschaft- licher Vermittlung", 92 60 M KNAPP, "Herrschaft Gottes, Reich Gottes", 37 61 Cf A M RAMSEY, Geistlich und Weltlich Eine Studie uber die jenseitigen und diesseitigen Aspekte des Christentums, 31-48; K RAHNER, "Heilsauftrag der Kirche und Humanisierung der Welt", 24-26 METANOiA ASPECTE SOCiALE iN LUMiNA iMPaRatiEi LUi DUMNEZEU 177 trebuie reliefata semnificatia unitatii obligatorii din cadrul ofertei sal- vifice, care presupune un raport corespunzator al omului fata de Dum- nezeu, fata de aproapele si fata de creatie in acest context, poate fi vorba de perspectivele dimensiunii sociale ale convertirii Ea devine posibila intr-o relatie productiva dintre Bise- rica si societate, unde Biserica si societatea trebuie vazute ca doua ma- rimi in slujirea imparatiei lui Dumnezeu Daca misiunea Bisericii si a soci- etatii fata de lume este inteleasa ca o angajare continua pentru umani- zarea lumii62, trebuie avut in vedere faptul ca metanoia, in dimensiu- nea ei personala si sociala, nu poate fi datoria si rezultatul actiunii pur umane in spatiul bisericesc si comunitar, ci efectul si consecinta misi- unii Bisericii si societatii, implinite fata de stapanirea lui Dumnezeu Lucrul acesta corespunde mesajului lui isus despre imparatia lui Dum- nezeu deja initiata63 Chemarea la convertire este precedata de procla- marea si de realitatea mundana incipienta64a actiunii salvifice a lui Dumnezeu Pentru a vedea sanse concrete ale convertirii sociale, trebuie tinut cont de conceptul de metanoia in invatatura de astazi a Bisericii65 Ast- fel, pot fi retinute doua tendinte de orientare a) O prima tendinta a conceptului de convertire se leaga de terme- nul pocainta, care domina discursul despre pacat Raportarea la trecu- tul marcat de pacat este prioritara in centrul interesului sta omul ca individ El ar trebui sa realizeze o indepartare de pacat si de propriul trecut Pentru aceasta, se cere o atitudine interioara, sufleteasca: Dintre toate conceptele amintite, care desemneaza evenimentul metanoia, din punct de vedere al continutului, se pare ca, in documentele bisericesti, cel al "pocaintei" este cel mai putin explicat, cu toate ca acesta desemneaza atat atitudinea umila sufleteasca in fata propriei pacatosenii, uneori si in fata experientei de viata schimbate ce rezulta din aceasta, cat si formele de expresie bisericesti, comunitare si sau individuale ale numitei atitudini interioare Deoarece aici pocainta este tematizata mereu in stransa lega- tura cu pacatul, da impresia ca este orientata unitar catre trecut66 62 Despre raportul dintre Biserica si societate privind misiunea comuna fata lume, cf K RAHNER, "Heilsauftrag der Kirche und Humanisierung der Welt", 26-29 63 Cf A LiNDEMANN, "Gottesherrschaft und Menschenherrschaft Beobachtungen zum neutestamentlichen Basileia-Zeugnis und zum Problem einer theologischen Ethik des Politischen", in ThGl 76 (1986) 69-94, 75 64 Cf expresia "Geschehenereignis", cu trimitere la fundamentul ei exegetic prezen- tat de H Merklein in M KNAPP, "Herrschaft Gottes, Reich Gottes", 34; A LiNDEMANN, "Gottesherrschaft und Menschenherrschaft", 92s u 65 Aici nu se va face o analiza detaliata a acestei tematici Ea a fost deja prezentata; cf B LUTZ, Umkehr als Prozeß standigen Neu-Werdens, 21-61: "Das Verstandnis von Umkehr in kirchlich-offiziellen Dokumenten seit dem Zweiten Vatikanischen Konzil" Gandurile ce urmeaza fac referinta la aceasta, in special paginile 58-61, unde sunt pre- zentate rezultatele 66 B LUTZ, Umkehr als Prozeß standigen Neu-Werdens, 58 DiALOG TEOLOGiC 10(2002)178 Schimbarile in lumea inconjuratoare si in societate sunt asteptate ca efecte ulterioare ale pocaintei individuale Ce-i drept, sunt notate trans- formari necesare in domeniul social, insa tendinta catre spiritualizarea convertirii cauzeaza o pierdere a semnificatiei comunitare ale unui pro- ces de reinnoire mult mai bogat De exemplu, pentru ductus-ul general din Reconciliatio et paenitentia, se poate spune, sintetic, ca fiecare om este chemat, din cauza pacatului sau, la convertire in inima lui, el trebuie sa se indeparteze de pacat si sa se intoarca la Dumnezeu Drept consecinta de la sine inteleasa a unei astfel de schimbari interioare, vor fi niste transformari ale vietii sale, care vor atrage cu sine, in sfarsit, schim- bari in viata oamenilor si in campul social si, prin aceasta, o reconciliere globala Astfel, convertirea insasi, in esenta, este un eveniment eminamente interior si individual67 b) O a doua tendinta legata de conceptul metanoia indica o orientare clara spre oferta salvifica a lui Dumnezeu Din acest motiv, ea este orien- tata catre viitor Dimensiunea interioara a convertirii este presupusa, insa se acorda o mare valoare unitatii aspectelor personale si comu- nitare ale dispozitiei de intoarcere Alaturi de indivizi, sunt invitate la transformare si structurile, institutiile si organizatiile Fata de Biserica si societate este formulat un corectiv critic, care isi are fundamentul in functiunea critica a stapanirii lui Dumnezeu Convertirea este inte- leasa prioritar ca un proces, care nu se poate incheia in complexitatea vietii moderne, ci, mult mai mult, are nevoie de o plasmuire continua in contextul unor transformari profunde in Biserica si societate O tra- satura importanta a acestei tendinte este evidentierea autonomiei Bisericii si a societatii si, in acelasi timp, recunoasterea responsabili- tatii personale pentru procesul de reinnoire a omenirii si a lumii in acest sens, metanoia apare in dimensiunea sa personala si sociala ca o con- secinta a misiunii indeplinite fata de imparatia lui Dumnezeu si fata de lume insa, prin acest mod de vedere, s-a trecut in favoarea unui concept de influenta reciproca intre individ, Biserica si societate, dincolo de schema liniara a convertirii, des intalnita in documentele bisericesti, conform careia procesul de convertire incepe o data cu schimbarea de gandire a individului si, pornind de la aceasta, datorita schimbarilor de compor- tament, merge mai departe - in mod automat - catre transformarile so- ciale Prin aceasta, este descris totodata un proces care nu se incheie, chiar cu pretul izolarii si al ideologizarii, deoarece, cata vreme omul tra- ieste in societate, este expus in mod permanent conditiilor sociale aflate in schimbare si, cata vreme el se orienteaza dupa exigenta evangheliei si a stapanirii lui Dumnezeu, nu-si va vedea niciodata idealul implinit in aceasta lume68 67 B LUTZ, Umkehr als Prozeß standigen Neu-Werdens, 37 68 B LUTZ, Umkehr als Prozeß standigen Neu-Werdens, 60-61 METANOiA ASPECTE SOCiALE iN LUMiNA iMPaRatiEi LUi DUMNEZEU 179 2 Convertire in si cu credinta, speranta iubire in mesajul sau despre stapanirea lui Dumnezeu, isus uneste in cu- vant si actiune atat promisiunea escatologica, cat si realitatea mantu- irii ce poate fi traita la nivel social Astfel, pentru ascultatorii cuvantu- lui despre imparatia care va veni, exista posibilitatea de a vedea in fap- tele vestitorului inceputul a ceea ce el vesteste69 Trairea milostivirii dumnezeiesti este conditia pentru dispozitia de convertire a oamenilor O astfel de traire, insa, nu are ca efect automat transformarea omului, ci ii cere acestuia aprobarea si decizia sa personala70 Pentru existenta crestina, credinta, speranta si iubirea marcheaza unitatea plina de tensiune care-i motiveaza si-i face pe crestini capabili pentru marturia in favoarea imparatiei lui Dumnezeu in lume71 in urmatoarele trei subdiviziuni, se va arata faptul ca credibilitatea crestinilor si a Bisericii in proclamarea stapanirii lui Dumnezeu si in edificarea vietii lor con- form acesteia in lume poate deschide perspective ale convertirii soci- ale72 2 1 Credinta in sensul lumii Negocierea legata de criza credintei, de decaderea credintei, de ateism, sau ceva asemanator, este arhicunoscuta Se spune ca, prin acestea, s-ar 69 in acest fel, mesajul lui isus devine fundamentul oricarei actiuni etice: "Pentru tim- pul de fata, pentru situatia in care se afla israelul si intreaga omenire, nu este nimic mai importat decat a raspunde milostivirii lui Dumnezeu cu aceeasi milostivire fata de oameni "Fiti milostivi precum Tatal vostru este milostiv!" (Lc 6,36) Prin aceasta, isus nu prezinta milostivirea lui Dumnezeu doar in general, ca model pentru actiunea umana, ci arata milostivirea sa acum, aceasta putand fi experimentata in edificarea impa- ratiei harului sau", R SCHNACKENBURG, "Die sittliche Botschaft des Neuen Testaments", in Von Jesus zur Urkirche, Herders Theologischer Kommentar zum Neuen Testament, Supplementband i, Freiburg-Basel-Wien 1986, 35 70 Despre semnificatia etica a unitatii necesare dintre trairea verticala a milostivii lui Dumnezeu si provocarea orizontala a omului fata de semenii sai, dupa este descris in parabola despre "slujitorul nemilostiv" (cf Mt 18,23-34), cf J GNiLKA, Jesus von Nazaret Botschaft und Geschichte, 99-102; R SCHNACKENBURG, "Die sittliche Botschaft des Neuen Testaments", 35s u 71 Cf T SoDiNG, Die Trias Glaube, Hoffnung, Liebe bei Paulus: eine exegetische Studie, Stuttgarter Bibelstudien 150, Stuttgart 1992, 204 72 "intr-un sens acceptat de la sine, sunt credibile persoanele carora li se acorda incre- dere in urma celor traite; credibile, in acest sens, sunt si institutiile care corespund exi- gentelor etice; aceasta inseamna, mai intai, dreptatii Aici trebuie tinut cont de faptul ca oamenii nu sunt, in general, niste sceptici: ei vor sa li se permita sa creada si sa aiba incredere, pentru ca isi usureaza viata prin aceasta, deoarece, prin aceasta, se reduce complexitatea problemelor de viata si pentru ca, prin aceasta, este indepartat dubiul care impiedica actiunile lor Din acest motiv, pierderea credibilitatii nu inseamna nici- decum pierderea necesitatii credibilitatii; dimpotriva, experienta-contrast consta toc- mai in faptul ca exact aceasta necesitate se anunta, cu atat mai mult, cu cat este mai dezamagita sau, pentru cine vrea sa faca diferenta de la bun inceput, pare ca va fi dezamagita", D MiETH, Die neuen Tugenden: ein ethischer Entwurf, Dusseldorf 1984, 154 DiALOG TEOLOGiC 10(2002)180 pierde constiinta pacatului si, implicit, dispozitia de convertire Este vorba de o plangere care, nu rareori, este transformata intr-o forma de acuza73 in societatile moderne, se poate observa, deja de zeci de ani, tendinta evi- denta ca orientarea orizontala a oamenilor a influentat si ideile religi- oase Potrivit acestei situatii, Dumnezeu nu mai este cautat traditional intr-o aliniere verticala, ci, mai degraba, sensibilitatea fata de aproa- pele devine un loc al intalnirii cu Dumnezeu Modul in care este trait aici sensul existentei umane depinde de marturia crestinilor si a Bise- ricii: insa, deoarece Dumnezeu este prezent in sensibilitatea fata de aproapele, slujirea sociala fata de aceasta se prezinta ca o slujire salvifica Sensul kerig- mei crestine si raspandirea ei prin Biserica consta in cautarea acestui sens profund al angajarii umano-comunitare Mantuirea si umanitatea nu sunt identice, dar sunt atat de unite intre ele, incat nu pot fi gasite si nu se reali- zeaza decat una in cealalta74 Astfel, se constata ca impulsurile si concretizarile convertirii se afla in stransa legatura cu marturia crestina a sensibilitatii fata de aproa- pele Oamenii nu pot inceta sa mai puna intrebari referitoare la sensul vietii si al mortii75 Acest lucru face parte din constitutia fundamentala a omului si, din acest motiv, nu se poate renunta la el Raspunsurile date acestor intrebari sunt luate in serios de catre cei care le cauta intr- un mod corespunzator in cautarea sensului propriei existente, al ome- nirii si al lumii, oamenii se lasa interpelati de credibilitatea raspunsu- rilor interpretarile gresite, conceptiile unilaterale, o insuficienta armo- nizare intre invatatura si practica in marturia de viata a crestinilor si a comunitatii religioase ii pot dezamagi pe oameni Acestea ii conduc pe oamenii aflati in cautarea sensului la distantarea de conceptiile de cre- dinta ale acestor crestini sau ale acestei Biserici Aceasta nu inseamna ca deja ei nu vor sa mai aiba nimic de a face cu Dumnezeul adevarat si cu credinta convingatoare 73 Plangerile si acuzele generalizatoare sunt lipsite de spirit critic si superficiale, ele sunt adesea paralele cu realitatea Contrar acestora, este valabil faptul ca, "din punct de vedere religios, Europa este un continent deosebit de eterogen Caracterizarile sim- pliste nu corespund acestei situatii Europa nu poate fi caracterizata nici ca fiind cres- tina si nici areligioasa si, cu atat mai putin, atee Mai mult decat atat, exista tari cu o zestre socio-religioasa foarte diferita, in spatele careia sta o istorie de neconfundat", P M ZULEHNER- H DENZ, Wie Europa lebt und glaubt: europaische Wertestudie, Dussel- dorf 1993, 234 74 A AUER"Glaube, Hoffnung und Liebe Die offnung eines traditionellen moraltheolo- gischen Traktats in die Dimension des Gesellschaftlichen", in iDEM, Zur Theologie der Ethik: das Weltethos im theologischen Diskurs, SThE 66, Freiburg Schw -Freiburg- Wien 1995, 89-112, 95 75 A se consulta, pentru aceasta, datele empirice prezentate de P M ZULEHNER- H DENZ, Wie Europa lebt und glaubt: europaische Wertestudie, 70s u METANOiA ASPECTE SOCiALE iN LUMiNA iMPaRatiEi LUi DUMNEZEU 181 Prin urmare, atunci cand este vorba de adevarul lui Dumnezeu, care se bu- cura de iubire , este vorba de realitate si de propriile ei raporturi complexe Numai acel adevar poate pretinde iubirea pentru sine, care daruieste viata eliberatoare Numai acel adevar poate da marturie credibila despre iubirea lui Dumnezeu, care il inalta pe om si-i confera propria lui demnitate76 Oamenii de astazi nu au nevoie doar de o invatatura de credinta, care sa transmita afirmatiile de baza despre Dumnezeu, despre om, despre creatie si despre mantuire, ci ei asteapta de la credinta semenilor ca adevarul vestit sa fie si realizat (cf 1in 1,1 8 si par ) Aceasta orientare nu valoreaza exclusiv doar in domeniul religios Fenomenul respectiv poate fi observat in diferite campuri ale educatiei, ale unui parteneriat, ale formarii, sau chiar in politica si in relatiile socio-culturale77 Preten- tiile in numele autoritatii nu mai au eficienta de mult, in schimb, auto- ritatea se dobandeste abia prin competenta credibila intr-un domeniu dat Aceasta cere suficiente cunostinte si, totodata, o utilizare delicata a acestor cunostinte in acest fel, si domeniul teologico-etic trebuie sa faca astazi fata respec- tivei probleme, nu numai sa prezinte continuturile credintei in chip academic, ci sa comunice credinta intr-o forma convingatoare, incat aceasta sa conduca in mod hotarator la configurarea deciziei fundamen- tale a persoanei Altfel spus, este important, in acelasi timp, cine trans- mite si cum este transmisa credinta astazi Orientari traditionalele in teologia morala, in care etica legilor si etica individuala au jucat un rol important, fac astazi transmiterea credintei nu tocmai usoara Pentru Biserici, lucrul acesta inseamna o datorie greu de indeplinit, mai ales in cazul in care ele n-au corectat metodele si practicile mai vechi si cu totul depasite in aceasta situatie, ii revine un rol mult mai mare preocuparii social-etice genuine de a face posibila si de a asigura credinta ca un act fundamental al libertatii Gandul ca ar fi permisa impunerea credintei cu mijloacele puterii politice s-a dovedit a fi, in perioada dezvoltarii statului modern liberal, din ce in ce mai iesit din uz Bisericile catolice si protestante au trebuit sa in- vete, mai intai, in urma unor lungi experiente pline de durere, ca multe conflicte de convingeri religioase nu pot fi linistite decat prin toleranta si rezolvate prin discurs, ceea ce nu exclude delimitari privind invatatura78 76 D MiETH, Die neuen Tugenden , 159 77 Cf datele empirice pentru aceasta tematica la R HEiDERiCH- G ROHR, Wertewan- del: Aufbruch ins Chaos oder neue Wege?, Munchen 1999, 11-12; mai pe larg si mai la obiect, la P M ZULEHNER- H DENZ, Wie Europa lebt und glaubt, 15-54 78 H HALTER, "Glaube - Vi Theologisch-ethisch", in LThK3, iV (1995), 689-691, 689 O situatie similara este inca actuala in regiunile fostului bloc comunist rasaritean De- ficientele legate de transmiterea credintei in contextul adancilor schimbari in societa- tea moderna pot conduce la cazuri in care Bisericile cer invatamant religios in scoli fo- losind dispozitii de ordin statal, in timp ele insesi nu pot arata in propriul spatiu decat putina responsabilitate si competenta pentru transmiterea credintei la nivel de comu- nitate Pentru o astfel de situatie in Romania post-comunista, cf B W Kober, "Rumanien", in N METTE- F RiCKERS, Lexikon der Religionspadagogik, ii, Neukirchen- Vluyn 2001, 1867-1874, 1869s u DiALOG TEOLOGiC 10(2002)182 Conceptul modern si, mai mult, cel contemporan despre subiectul etic, care acorda o mare valoare propriei responsabilitati, libertatii care se auto-obliga, respectului si deciziei de constiinta, a contribuit, in urma unor dispute teologico-etice, la convingerea ca credinta crestina, care recunoaste in iubirea lui Dumnezeu, manifestata in evenimentul creatiei si al rascumpararii, principiul etic suprem, nu consti- tuie, pe de o parte, o morala speciala, care sa se separe de puterea de inte- legere rationala si, prin aceasta, de orice pretentie privind capacitatea de co- municare Pe de alta parte, este valabil: prin conceptul ei lucid si incura- jator despre om si despre istorie, prin speranta sa si prin optiunea sa pen- tru demnitatea omului si, aici, in special, pentru demnitatea celor slabi in cores- pundere cu actiunea salvifica eliberatoare, datatoare de putere, precum si provocatoare a lui Dumnezeu in isus Cristos, credinta nu se limiteaza, insa, la simpla confirmare a ceea ce si asa era deja clar79 in lumina credintei, trebuie avut inaintea ochilor faptul ca omul poate gasi "adevarata viata intotdeauna numai venind de la Dumnezeu si intor- candu-se catre el"80 Credinta crestina inseamna o cale gratuita de acces la sensul lumii, ceea ce corespunde, in realitate, aspiratiei omului catre identitate El isi experimenteaza mai adanc identitatea cu ajuto- rul credintei, care-i poate arata o imagine unitara despre viata umana Omul credincios, care accepta kerigma mijlocita prin Cristos, dobandeste un sens mult mai profund al realitatii: Conform legitimatiei propriei constiinte de sine si potrivit experientei noas- tre, ceea ce putem noi vedea, auzi si apuca nu poate constitui totalitatea reali- tatii in cazul in care nu ne insala totul, dincolo de sau in baza realitatii lumii care ne inconjoara, trebuie sa existe un sens solid, de la care increde- rea noastra initiala in aceasta realitate abia incepe sa fie legitima in mod concret81 Eticii crestine nu-i este ingaduit sa se concentreze unilateral doar in a face diferenta dintre comportamentul corect si cel fals Stimulata de darul credintei, ea trebuie sa caute "ceea ce, potrivit conceptiei cres- tine, constituie bunatatea morala si poate deveni si realitate82 Credinta transmisa in mod credibil nu conduce la instrainarea si indepartarea omul de realitatea pamanteasca Din contra, ea face posibila increderea profunda in realitatea lumii, in care realitatea stapanirii lui Dumnezeu a inceput deja83 Pentru actiunea morala a omului, credinta inseamna, mai intai, protectie in fata a doua ispite fundamentale, carora el s-ar 79 H HALTER, "Glaube - Vi Theologisch-ethisch", 690 80 T SoDiNG, Die Trias Glaube, Hoffnung, Liebe bei Paulus , 205 81 A AUER, "Glaube, Hoffnung und Liebe ", 97-98 82 T SoDiNG, Die Trias Glaube, Hoffnung, Liebe bei Paulus , 212 Tot acolo, in nota nr 20, pot fi gasite si alte trimiteri bibliografice despre aceasta tema 83 Cf A AUER, "Glaube, Hoffnung und Liebe ", 97s u METANOiA ASPECTE SOCiALE iN LUMiNA iMPaRatiEi LUi DUMNEZEU 183 putea expune in experienta moralitatii sale: "in fata ispitei legalismu- lui si a ispitei laudei de sine, credinta recunoaste si confirma faptul ca puterea necesara actiunii morale este daruita de Dumnezeu; prin ur- mare, aceasta se datoreaza celui care actioneaza numai in masura in care este har incontinuu, si la inceput, si la sfarsit"84 in credinta, cres- tinii au daruita posibilitatea de a dezvolta ethos-ul sensibilitatii umane si al solidaritatii universale, care face dovada propriului fundament in iubirea lui Dumnezeu fata de omenire si fata de lume in moartea lui isus Cristos85 Mai departe, credinta crestina faciliteaza conceptul unei etici in care autonomia si teonomia nu sunt puse sa joace una impotriva celeilalte, ci amandoua sunt clarificate ca elemente decisive, construc- tive pentru orientarea fundamentala morala a omului in complexitatea vietii moderne86 in orizontul imparatiei lui Dumnezeu, spre care omul gaseste calea de acces prin raspunsul pozitiv fata de darul credintei, experienta pre- zentei lui Dumnezeu nu este proiectata in mod unilateral dincolo de lume in inceputul imparatiei sale, Dumnezeu este deja prezent cu mi- lostivirea sa in lume, in mijlocul oamenilor El spune "da" creatiei sale si, inainte de toate, oamenilor in mesajul lui isus despre imparatia lui Dumnezeu, nu poate fi intalnita nici o conceptie deista: "Pentru cel care crede in Logos, prin care Dumnezeu s-a facut prezent si cunoscut in misterul creatiei si al mantuirii in chip istoric, este clar si faptul ca pe fundamentul lumii nu se afla o anonima necesitate letargica, ci lucreaza libertatea si dragostea creatoare"87 Noutatea absoluta in predica lui isus despre imparatia lui Dum- nezeu consta in faptul ca ea nu se refera numai la suveranitatea lui Dum- nezeu, la stapanirea lui peste lumea care va mai veni inca, ci proclama prezenta sa, locuirea lui aici El este in lume si lucreaza pentru lume Aceasta dimensiune a credintei apare, de multe ori, prea putin in con- ceptul Bisericii si al crestinilor despre lume Sublinierea activitatii cres- tinilor in lume poate trezi impresia ca Dumnezeu ar fi prea putin pre- zent in lume si ca, din acest motiv, actiunea sa fata de lume n-ar fi sufi- cient de sesizabila88 84 T SoDiNG, Die Trias Glaube, Hoffnung, Liebe bei Paulus , 214 85 Cf T SoDiNG, Die Trias Glaube, Hoffnung, Liebe bei Paulus , 214 86 Cf T SoDiNG, Die Trias Glaube, Hoffnung, Liebe bei Paulus , 214 87 A AUER, "Glaube, Hoffnung und Liebe ", 98 88 Despre al iii-lea capitol (nr 33-39: Activitatea umana in lume) din Gaudium et spes, se poate spune sintetic: "Afirmatiile de baza ale capitolului nostru, anume ca activita- tea umana constituie un parteneriat in cadrul dezvoltarii creatiei lui Dumnezeu, al in- vingerii dezordinii provocate de pacat, al edificarii trupului lui Cristos si al extinderii transformarii lumii, ar reiesi poate mult mai expresiv, daca textul s-ar fi referit nu nu- mai la dinamizarea conceptiei despre lume, ci sa fi avut clar in vedere si dinamizarea conceptiei despre Dumnezeu Dumnezeu Creatorul nu este Dumnezeul deismului, care s-a retras, dupa incheierea lucrarii, la linistea eterna El a pus in miscare, prin "Cuvan- tul" sau, intregul proces al evolutiei, il mentine neincetat in desfasurare prin puterea aces- tui "Cuvant" si il poarta catre scopul transformarii finale", A AUER, Kommentar zum Dritten Kapitel von "Gaudium et spes", 396 DiALOG TEOLOGiC 10(2002)184 imparatia lui Dumnezeu, care urmareste innoirea cerului si a pa- mantului, nu poate fi impartita in procesul realizarii sale, in sensul ca Dumnezeu ar avea de transformat cerul, iar oamenii, pamantul Oamenii primesc, in credinta, oferta stapanirii sale si, prin aceasta, sunt chemati sa faca posibil, in noua schimbare a realitatii lumesti, ceea ce a insem- nat deja pentru ei participarea la imparatia lui Dumnezeu insa, pentru aceasta, nu ajunge o simpla religiozitate naturala a omului Orizonta- lismul, inteles ca forma crestina de a activa in lume, poate fi justificat numai daca este sustinut de profunda verticalitate a credintei Cine vrea sa reprezinte un orizontalism consecvent, trebuie sa se analizeze si sa dea seama altora despre ceea ce mai ramane din om, daca acesta nu este omul lui Dumnezeu Altminteri, un astfel de om ar fi doar un produs cu viata scurta al naturii oarbe, o fiinta care a ajuns, spre norocul ei, la con- stiinta propriei marginiri, dar care, in sine si in faptele sale, este condam- nata, pana la urma, la disparitie89 in puterea credintei, prin care omul poate dobandi un sens al exis- tentei sale umane, dar si al semenilor si al lumii, va trai lucrarea salvi- fica a lui Dumnezeu ca un potential innoitor al persoanei umane aflate in actiune in acest indicativ al credintei, omul credincios poate descoperi imperativul pentru actiunea morala ca o slujire a pro-existentei umane, a oamenilor si a lumii90 in lumina credintei, omul poate vedea mai bine ceea ce este realita- tea lumii insa el intelege ca aceasta lume este supusa unui proces de de- venire, a carui implinire nu poate fi garantata de nici un om, ci numai de Dumnezeu singur Astfel, credinta este strans legata de darul speran- tei, care orienteaza privirea omului credincios spre desavarsirea escato- logica a imparatiei lui Dumnezeu si-i da posibilitatea sa inteleaga viito- rul lumii, pornind de la Dumnezeu 2 2 Speranta in viitorul lumii in fata raului si a multiplelor sale forme, oamenii au incercat ade- sea, de-a lungul istoriei, sa identifice cauzele a ceea ce nu trebuie sa fie si sa gaseasca mijloace eficiente pentru indepartarea sa Cand raul a fost considerat ca o ranire a bunei ordini de altadata, s-a intreprins res- taurarea presupusului trecut stabil cu mijloace violente Acolo unde aceasta incercare a esuat sau a avut prea putin efect, a fost ignorat trecutul, s-a trecut la initiativa de a instaura o lume noua, o societate noua, o ordine noua, o viata mai buna, cu toata violenta si cu toate mij- loacele care stateau la dispozitie in toate acestea, trebuia sa dispara trecutul rau, iar viitorul sa fie fortat sa prinda un chip concret in pre- zent Judecata de pe urma a fost pusa in functie in acum-ul timpului, 89 K RAHNER, "Heilsauftrag der Kirche und Humanisierung der Welt", 23 90 Cf T SoDiNG, Die Trias Glaube, Hoffnung, Liebe bei Paulus , 213; D MiETH, Die neuen Tugenden , 170s u METANOiA ASPECTE SOCiALE iN LUMiNA iMPaRatiEi LUi DUMNEZEU 185 iar viata noua sperata, declarata ca fiind deja prezenta in toate aces- tea, pot fi intalnite fenomene ca: razboi, revolutie sangeroasa, ucidere in masa, deportare, executie, lagare de exterminare, arhipelagul-gulag, infometare si multe altele Pentru o filozofie si o teologie a sperantei, reiese, din toate acestea, o intre- bare, si anume daca o astfel de continua reproductie a opresiunii si a domi- natiei de clasa ar putea fi depasita printr-o "ultima lupta", sau daca aceasta constituie, in mod necesar, o intrebare referitoare la faptul daca fiecare teo- rie a revolutiei, de indata ce conduce la un succes concret, naste o "ideolo- gie a invingatorilor", care-i declara pe invinsii timpului respectiv ca fiind reprezentantii "acestei lumi sortite judecatii", in timp ce invingatorii sunt investiti ca executori ai acestei judecati universale91 Din punct de vedere istoric, se poate constata cu privire la experi- entele europene: masele de milioane de oameni au fost puse in miscare de catre o speranta utopica intr-un timp in care speranta crestina era slab prezentata in invatatura Bisericii si in practica crestinilor92 Discursul despre speranta crestina, asa cum trebuie ea inteleasa in orizontul stapanirii lui Dumnezeu si in stransa legatura cu credinta si dragostea, se confrunta in prezent cu o anumita deznadejde93 Nu frica de viitor pare sa fie semnul caracteristic al acestei deznadejdi, ci indife- renta "care se uneste cu judecata celui ce nu recunoaste ca fiind ade- varat ceea ce este, acea indiferenta care nu confunda politica sigurantei cu promovarea pacii, mobilitatea cu miscarea, cresterea cu progresul, administrarea noilor probleme cu rezolvarea lor"94 Speranta crestina presupune o alta orientare Actiunea morala in lume, care se lasa inspi- rata de o etica a sperantei crestine, trebuie sa se edifice in lumina ace- lui adevar de credinta conform caruia Dumnezeu va realiza in viitorul apropiat mantuirea promisa, si "dinamica actiunii salvifice se arata prin puterea Duhului pana la desavarsirea escatologica in istorie Din acestea creste o motivatie puternica atat pentru dezvoltarea unei con- stiinte morale individuale, cat si pentru angajarea politica pentru mai multa dreptate si pace"95 Viitorul desavarsit al imparatiei lui Dum- nezeu se raporteaza, in conceptul lui isus, nu la o imparatie paman- teasca, care ar fi structurata dupa un anumit model social Mai mult decat acestea, este vorba de un cer nou si un pamant nou, care in venirea lui isus au primit, in germene, un nou chip, insa ele vor fi desavarsite 91 R SCHAEFFLER, "Hoffnung - i Philosophisch", in LThK3, V (1996), 198-200, 200 92 Cf evolutia istorica a triadei credinta-speranta-iubire la W FuRST, "Glaube- Hoffnung-Liebe Zur Bedeutung der triadischen Struktur des Christlichen fur die Konsti- tuierung der Praktischen Theologie als kommunikativer, symbolisch-kritischer Handlungs- wissenschaft", in PH SCHaFER, Freiheit in Gemeinschaft, Passau 1989, 13-43, 15-25: "Die christliche Lebenstrias - ihre christentumsgeschichtliche Verengung und Neuent- faltung" 93 Cf D MiETH, Die neuen Tugenden , 172s u 94 D MiETH, Die neuen Tugenden , 173 95 T SoDiNG, Die Trias Glaube, Hoffnung, Liebe , 214 DiALOG TEOLOGiC 10(2002)186 abia la sfarsit, dupa ultima lucrare salvifica a lui Dumnezeu Aceasta asteptare a sperantei crestine dobandeste, incetul cu incetul, semnificatie pentru orientarea spre viitor a oamenilor de astazi, pe care i-a provocat insasi speranta crestinilor Patosul despre viitor, trezit in timpul nostru, a contribuit substantial la fap- tul ca, in urma unei lungi taceri, a fost descoperita din nou dimensiunea sociala si cosmica a sperantei escatologice si in Sfanta Scriptura Aici, viata implinita nu este prezentata prea mult in categorii filozofice sau mistice, ci, mai degraba, in forme fundamentale ale comunitatii si societatii umane; ea apare ca imparatia in care cel ce domneste face sa creasca puterea iubirii sale, apare ca o cetate ai carei locuitori pot primi plinatatea inepuizabila a lui Dumnezeu, apare ca ospat sfant care dovedeste comuniunea interna a celor iluminati cu Dumnezeul lor si intre ei, apare ca nunta festiva, pe care Tatal o pregateste Fiului si lumii96 Speranta in desavarsirea lumii, in viziunea imparatiei lui Dum- nezeu, contine un corectiv critic fata de suferinta si esecul din viata Este vorba de oamenii cu o existenta nesemnificativa, care trebuie sa tra- iasca in dureri grele Sunt oameni speriati, asupriti, ratati, vinovati Experienta durerii fara puterea sperantei poate cauza adesea ideea lipsei de sens a existentei omului in lume Aceasta nu ofera conditii favo- rabile unor schimbari in spatiul de viata privat si social Sunt fabricate doar mecanisme destinate refularii si deznadejdii Astfel, experienta, ce-i drept, constituie un motiv de protest, dar nu si un motiv de speranta Este frumos ca mai exista oameni care sunt incapabili de rautate, dispusi pentru iubire, chiar daca nu-i mai misca nici o traire a sensului vietii Aceasta inseamna tragedia eroica, despre care ne relateaza, din cand in cand, poezia, este respingerea nonsen- sului Totusi, speranta care se naste din respingerea nonsensului este, totodata, lipsita de o fata pozitiva; este protest si respingere a fetelor mizeriei in cele pozitive, ea ramane abstracta97 Speranta crestina se impotriveste oricarei forme de simpla manga- iere in fata nedreptatii traite cu asteptarile de dincolo Mai departe, ea nu poate accepta conceptul unui principiu evolutiv al viitorului care va schimba, intr-un fel, tot raul in bine La fel de critic se opune concep- tiilor utopice care vor sa spere totul deja in prezent Spre deosebire de acestea, speranta crestina da marturie "ca ea este sustinuta, in lucrarea actuala pentru lume, de evenimentele viitoare pe care le va initia Dumnezeu"98 Faptul ca in speranta orice actiune umana sta sub rezerva escatologica, "o protejeaza impotriva instalarii unei dictaturi a virtutii, ca si impotriva utopismelor care, pana la urma, se datoreaza unei idea- lizari a posibilitatilor umane"99 Daca crestinii stiu ca speranta lor isi 96 A AUER, "Glaube, Hoffnung und Liebe ", 103-104 97 D MiETH, Die neuen Tugenden , 176 98 D MiETH, Die neuen Tugenden , 179 99 T SoDiNG, Die Trias Glaube, Hoffnung, Liebe , 214-215 METANOiA ASPECTE SOCiALE iN LUMiNA iMPaRatiEi LUi DUMNEZEU 187 afla ultimul fundament in mantuirea lui Dumnezeu, pot privi cu o constiinta linistita la lucrurile dimprejur, la ceea ce este posibil si rea- list Ei vad cu adevarat necazurile oamenilor si sunt gata sa se angajeze in domeniul privat sau politic pentru mai multa dreptate100 Speranta crestina are in vedere devenirea umana a omului, pe care ea vrea sa-l promoveze intr-o relatie productiva fata de comunitate si societate101 2 3 iubirea ca forta unificatoare a lumii Faptul ca omul poate trai demn numai din unitatea identitatii sale corespunde caracterului sau fiintial Aici este vorba de unitatea dintre individualitatea si socialitatea persoanei sale, dintre orientarea funda- mentala transcendentala si, totodata, imanenta, dintre structurarea spirituala si corporala Multiplele elemente ale acestei unitati de baza dezvolta relatiile sale corespunzatoare catre lumea inconjuratoare ca raport cu Dumnezeu, cu omul, cu societatea si cu lumea Mesajul cres- tin despre iubirea lui Dumnezeu, pe care oamenii o pot trai in stapa- nirea lui Dumnezeu anuntata si initiata de isus, urmareste vindecarea unitatii pierdute a intregii creatii: a omului, a omenirii si a lumii Prin faptul ca mantuirea divina ii ofera omului o noua relationalitate verti- cala, iubirea traita a lui Dumnezeu face posibila o edificare corespunza- toare a relatiilor interumane in relatiile verticale si orizontale ale per- soanei umane, conceptul paulin agape contine o relevanta deosebita "Apostolul identifica fiinta celui care crede (si, prin aceasta, fiinta fiecarui om) cu iubirea lui (cf 1Cor 13)"102 Prin iubirea lui Dumnezeu fata de om se innoieste nu numai o parte a fiintei sale, ci intreaga persoana umana Daca isus este autorevelarea intrupata a lui Dum- nezeu, nu se descopera iubirea lui ca una dintre proprietatile sale, ci el insusi ca Dumnezeu care este iubire: "iubirea lui Dumnezeu, care face o punte intre Dumnezeu si lume (in 3,16s u ; 1in 4,9s u ), coboara in isus, Fiul, si, prin el, merge mai departe catre oameni (cf in 3,35; 5,20; 14,21 23; 15,9s u ; 16,27; 17,23-36), asa incat Dumnezeu insusi se descopera ca iubire in credinta in isus si in dragostea frateasca (cf 1in 3,1; 4,7-21)"103 Experienta iubirii lui Dumnezeu infaptuieste in om nu simpla schimbare de forma a uneia dintre proprietatile sale, adica harul salvi- fic al lui Dumnezeu nu urmareste o corectare sau reparare partiala, ci, prin Cristos si in dinamica Duhului, creeaza un om nou Acestui om nou, viziunea paulina despre iubire a lui Dumnezeu ii recunoaste o dubla perspectiva, care este de ajutor pentru curentul dialogal-comunicativ al noii antropologii104 100 Cf T SoDiNG, Die Trias Glaube, Hoffnung, Liebe , 215 101 Cf A AUER, "Glaube, Hoffnung und Liebe ", 102s u 102 T SoDiNG, Die Trias Glaube, Hoffnung, Liebe , 209 103 O H PESCH, "Liebe", in NHThG, iii (1991), 220-239, 223 104 Este vorba, inainte de toate, de curentele antropologice in filozofia lui Franz Rosenzweig, Martin Buber si Emmanuel Levinas Cf T SoDiNG, Die Trias Glaube, Hoffnung, Liebe , 208 DiALOG TEOLOGiC 10(2002)188 Pe de o parte, il duce de la conceptele idealiste si utopice ale unei co- municari reusite mai departe, spre realitatea istoriei care cunoaste relatii intre oameni mereu sub semnul unei distrugeri cauzate de ese- curi, vinovatie, agresiune si moarte intelegerea lui agape ca partici- pare la proexistenta Celui Rastignit arata ca fiinta comunicativa a omului se realizeaza nu dincolo, ci in mijlocul acestor conflicte, fie prin actiune activa care incearca sa indeparteze violenta, fie prin suportare plina de durere Pe de alta parte, conceptul paulin de agape trimite la dimensiunea transcendentala a oricarei forme de comunicare Prin aceasta, el se opune unei suprasolicitari a eforturilor umane, criticand ideea conform careia fericirea generala s-ar putea realiza in istorie; pe de alta parte, se opune ispitei gandirii moderne de a reduce relatiile interumane la satisfacerea necesitatilor Atentia acordata demnitatii persoanei umane, care nu poate fi pierduta, si fundamentarea drepturilor sale inaliena- bile presupune o reflectie transcendentala in cazul acesta, i se face aproapelui dreptate numai atunci cand el este considerat in profunzi- mea sa ca destinatarul iubirii lui Dumnezeu105 De aici reies consecinte pentru comportamentul crestinilor fata de darul iubirii lui Dumnezeu Daca acest comportament nu are suficient in vedere unitatea omului si a lumii si nu evita in mod critic pericolul unor interpretari gresite ale iubirii, apar greutati, pe de o parte, in mar- turia iubirii din partea crestinilor, iar pe de alta parte, in privinta posi- bilitatilor oamenilor de a respecta iubirea crestina ca atare Dietmar Mieth a atras atentia in privinta controversei legate de interpretarile iubirii106 in iubirea crestinilor, unii vor sa nu vada alt- ceva decat o forma aparte a slujirii lui Dumnezeu Aici este vorba de un Dumnezeu "care-i pune pe sclavii sai sa munceasca in lume pentru sine, pentru a nu avea alt scop decat perfectarea propriei glorii"107 iubirea crestina poate fi banuita, pe de alta parte, ca ar impune niste exigente morale mult prea mari, insa crestinii n-ar putea face fata unor astfel de cerinte Deoarece ei nu ar putea practica iubirea care le-a fost predi- cata, s-ar sfarsi totul prin aceea ca se comit fapte nevrednice de om im- potriva iubirii Arderea ereticilor, persecutia evreilor si nimicirea paga- nilor au aratat o astfel de contrazicere dintre discursul crestin si prac- tica iubirii; in cazul acesta, ar fi posibila experienta a ceea ce este con- trar dragostei fata de semeni in continuare, crestinii ar putea fi acu- zati ca sunt inumani, deoarece, prin iubirea lor fata de fiecare om, n-ar 105 T SoDiNG, Die Trias Glaube, Hoffnung, Liebe , 209 106 Cf D MiETH, Die neuen Tugenden , 181-184 107 D MiETH, Die neuen Tugenden , 182 Tot acolo, autorul intreaba mai departe: "Este acesta acel Dumnezeu despre care Thomas Mann a spus ca locuieste in cer pe tronul sau si-si saruta cu extaz degetele atunci cand oamenii fac ceea ce-i produce placere? Trebuie sa-l iubim pe Dumnezeu? insa Dumnezeu, in final, nu iubeste nimic altceva decat pe sine insusi Este o proiectie a dorintei, ca orice iubire sa ajunga desfatare de sine intensificata" METANOiA ASPECTE SOCiALE iN LUMiNA iMPaRatiEi LUi DUMNEZEU 189 mai fi posibila nici o opozitie fata de cei rai si fata de infractorii publici Prin aceasta, puterile raului ar cauza nestingherite si mai multe nenorociri Aici se afla, in primul rand, o imagine falsa despre Dumnezeu Dum- nezeul crestinilor nu este un Narcis, care n-ar putea fi linistit fara dra- gostea sclavilor sai iubirea crestina slujeste implinirii a ceea ce, cu privire la vointa lui Dumnezeu, a devenit clar in injosirea lui isus prin moartea pe cruce Din acest motiv, prelungirea iubirii lui Dumnezeu nu este, de fapt, iubirea catre Dumnezeu, ci iubirea din Dumnezeu in cazul acesta, iubirea fata de aproapele isi are scopul, intr-adevar, in aproapele Ea nu-si are scopul sau primar in faptul ca il desavarseste pe cel care iubeste in mod activ, ci isi are scopul in faptul ca ea il ajuta generos pe cel care se afla in nevoi Parabola bunului samaritean evidentiaza cu finete lucrul acesta108 Crestinii trebuie sa traiasca iubirea neintrerupt, dupa modelul lui agape din Noul Testament Agape are valoare de fundament radical pen- tru cele mai importante valori de baza ale eticii: libertate, dreptate, simpatie, toleranta, solidaritate Sunt puncte centrale comune, care apar in stransa legatura cu iubirea si intr-o etica profana109 Aici este vorba de vointa care urmareste adevaratul bine al aproapelui si reali- zarea deplina a binelui care sa-i fie de folos insa iubirea crestina merge si mai departe, pentru ca in aproapele il recunoaste pe destinatarul iubirii lui Dumnezeu Aceasta schimba atitudinile fata de el: obligatia de a-l iubi pentru el insusi, indiferent daca acesta este un prieten sau un dusman, daca se prezinta ca un drept sau ca un pacatos, rezulta nu din straduinta morala dupa desa- varsire a celui care iubeste, nici din pretentiile celuilalt si nici dintr-o idee umanista, ci din iubirea pe care i-o daruieste Dumnezeu110 in lumina mesajului lui Cristos despre stapanirea lui Dumnezeu, iu- birea crestina realizeaza o legatura intre ceea ce a inceput deja ca reali- tate lumeasca si ceea ce se va desavarsi abia escatologic Ceea ce pro- clama credinta despre imparatia lui Dumnezeu si promite speranta poate fi trait in iubire in lumina stapanirii lui Dumnezeu, iubirea face posibila intalnirea dintre Dumnezeu si om si intre oameni Unitatea divina si uman-lumeasca este fructul iubirii traite fata de Dumnezeu si fata de aproapele "iubirea provine "din Dumnezeu" si coboara de la Dumnezeu spre lume, nu pentru a se pierde in lume, ci pentru a con- duce lumea din nou ca forta innoitoare a lui Dumnezeu spre inceputul ei"111 108 D MiETH, Die neuen Tugenden , 182-183 109 Cf T SoDiNG, Die Trias Glaube, Hoffnung, Liebe , 215 110 T SoDiNG, Die Trias Glaube, Hoffnung, Liebe , 215 111 A AUER, "Glaube, Hoffnung und Liebe ", 108 DiALOG TEOLOGiC 10(2002)190 in sinteza, cu privire la metanoia sociala, se poate spune, pornind de la relatia dintre imparatia lui Dumnezeu si marturia crestina si ecleziala despre credinta, speranta si iubire, ca procesul convertirii nu poate fi o realizare a omului in vederea obtinerii mantuirii Din contra, acesta de- vine posibil prin oferta nemeritata de mantuire a stapanirii lui Dum- nezeu Aceasta poate fi traita prin marturia de credinta, speranta si dragoste in lume a crestinilor si a comunitatilor de credinta Promova- rea actiunii crestine in lume, care trebuie edificata mai intensiv decat in trecut in dimensiunile sale individuale si sociale112, poate crea un climat de actiune, in care efortul initial privind innoirea continua a vietii umane ofera conditiile pentru progresul procesului metanoia A mijloci intelegerea lumii, pornind de la darul credintei, a oferi pers- pective de viitor lumii din puterea de orientare a sperantei si a realiza unitatea lumii prin marturia iubirii constituie elemente care deschid sanse pentru metanoia sociala 3 imparatia lui Dumnezeu, convertirea si schimbarea valorilor113 Oferta salvifica a lui Dumnezeu, cuprinsa in categoria de stapanire a lui Dumnezeu, il priveste pe omul intreg si, totodata, lumea sa incon- juratoare, in care el poate sa-si edifice propria existenta Modul in care este traita imparatia lui Dumnezeu depinde nu numai de marturia reli- gioasa, adica de marturia crestina si ecleziala, ci este strans legata si de conditiile de viata prezente in fiecare societate Aici pot fi aratate pers- pective ale convertirii sociale, prin faptul ca o transformare pozitiva so- cio-culturala poate fi verificata ca o conditie favorabila pentru plasmu- irea vietii persoanelor si a spatiului lor de viata Rezultatele cercetarii schim- barii valorilor inseamna o provocare nu numai, in general, pentru do- menii de viata comune, ci ele sunt de importanta si pentru Biserica si teologie, unde teologia morala nu poate fi la sfarsit114 Din domeniul de cercetare schimbarea valorilor vor fi numite in continuare trei ten- dinte fundamentale115, care au trezit un interes deosebit in ultimele 112 Cf K HiLPERT, "Liebe - V Theologisch-ethisch", in LThK3, Vi (1997), 915-920, 919s u 113 in cele ce urmeaza, vor fi prezentati mai putin autorii si conceptele lor si vor fi pre- luate rezultatele din domeniul cercetarii schimbarii valorilor valabile pentru diverse societati Cf G F HEPP, "Wertewandel und burgerschaftliches Engagement - Perspektiven fur die politische Bildung", APuZ B 29 (2001) 31-38, 28, Abbildung 3: Wertepositionen von vierzig Gesellschaften (1981-1997) 114 "Ca, pentru Biserici, respectiv pentru comunitatile calugaresti, implicatiile etice ale schimbarii valorilor constituie o provocare speciala, nu poate fi contestat Ca aces- tea pot aduce pentru corpusul social doar atat de multa orientare dupa valori, dupa cata rezonanta gasesc acestea in proprii membri si in publicul intreg, este la fel de adeva- rat", D SEEBER, "Wertewandel", in HRGF, 488-493, 493 115 Este vorba de teoria postmaterialismului a lui Ronald inglehart, de teza cultu- ral-pesimista a lui Elisabeth Noelle-Neumann si de teoria sintezei valorilor a lui Helmut Klages Cf G F HEPP, "Wertewandel und burgerschaftliches Engagement", 31s u ; O WiNKEL, "Wertewandel und Politikwandel Wertewandel als Ursache von Politikverdrossen- heit und als Chance ihrer uberwindung", APuZ B 52-53 (1996) 13-25, 14-20 METANOiA ASPECTE SOCiALE iN LUMiNA iMPaRatiEi LUi DUMNEZEU 191 trei decenii Dupa modul in care este interpretata schimbarea valorilor si care este natura consecintelor, ce rezulta din aceasta, pentru realiza- rea si edificarea vietii in dimensiunea sa personala si sociala, va fi des- chisa, intr-un prim pas, o teza, in general, optimista in al doilea pas, va fi prezentata o teza apreciativa tendentios pesimista in sfarsit, intr- un al treilea pas, va fi aratata o teza realista, care subliniaza ambiva- lenta schimbarii valorilor si evidentiaza semnificatia sintezei valorilor pentru edificarea vietii in societatea moderna 3 1 Optimism utopic La inceputul anilor '70, se vorbea deja acceptabil despre schimbarea valorilor ca fenomen ce nu poate fi trecut cu vederea in spatiul de viata socio-cultural european insa, in legatura cu schimbarea valorilor, pro- blema cea mai importanta nu este constatarea sa, ci atitudinea luata fata de ea, interpretarea ei si concluziile ce rezulta din toate acestea pen- tru comportamentul oamenilor Schimbarea valorilor nu este un feno- men izolat, mai mult, este in stransa legatura cu schimbarea generala din societate "Datorita rezultatelor cercetarii empirice, au existat, de la ince- putul anilor '70, diferite curente favorabile parerii ca exista in socie- tatile moderne, in general, dispozitia spre o schimbare "spontana" a valo- rilor, careia i se poate atribui o anumita tendinta ce tine de schimbarea sociala, in general"116 Reprezentantul principal al modului optimist de a privi schimbarea valorilor este nord-americanul om de stiinte politice Ronald inglehart117 Pentru inglehart, cauza schimbarii sociale este constituita de o anu- mita orientare care, o data dobandita, ramane relativ constanta pe par- cursul vietii umane Conform teoriei postmaterialismului, care-i apar- tine, schimbarea valorilor ia nastere prin faptul ca, in tarile industria- lizate occidentale, valorile materialiste sunt inlocuite treptat cu valori postmaterialiste "in acestea, schimbarea este interpretata in cheie op- timista, ca fiind un progres liniar catre un nivel de dezvoltare cultural si politic calitativ mai inalt"118 Conceptul lui R inglehart, referitor la schimbarea valorilor, are la baza o teorie social-psihologica si o teorie a socializarii119 Urmand teoria lui Maslow, inglehart arata ca "oamenii 116 B SCHaFERS, "Werte und Wertewandel", in B SCHaFERS- W ZAPF, Handworterbuch zur Gesellschaft Deutschlands, Opladen 1998, 698-709, 699 117 Acesta este cunoscut, in primul rand, prin studiul The Silent Revolution in Europe, aparut in 1971 Despre alte lucrari ale lui inglehart, cf O WiNKEL, "Werte- wandel und Politikwandel ", 14, nota 5 118 G F HEPP, "Wertewandel und burgerschaftliches Engagement ", 31; cf , tot acolo, trimiterea autorului in nota 3 la R iNGLEHART, Kultureller Umbruch Wertewandel in der westlichen Welt, Frankfurt a M 1995 119 Teoria social-psihologica este o imitatie a teoriei necesitatilor lansata de A Maslow inglehart sustine teza conform careia "schimbarea valorilor este determinata de lipsa diferitelor resurse necesare pentru asigurarea vietii Substituirea tendentioasa a valorilor materialismului prin valorile postmaterialismului, dupa cum sustine el, o leaga in mod corespunzator, din nou, de tendinta de dezvoltare ale unei rezolvari progre- sive a problemei lipsei bunurilor materiale", B SCHaFERS, "Werte und Wertewandel", 699 DiALOG TEOLOGiC 10(2002)192 dezvolta, mai intai, necesitati ale sigurantei psihologice si fizice si, prin aceasta, structuri materialiste ale valorilor, dupa satisfacerea carora urmeaza, apoi, formarea necesitatilor sociale, culturale si intelectuale si, cu aceasta, formarea structurilor postmaterialiste ale valorilor"120 Aici este vorba de o ipoteza a lipsei, care vrea sa spuna ca oamenii pre- fera lucrurile pe care le au la dispozitie intr-o masura nesatisfacatoare121 De aici, reiese ca "au de castigat, in aprecierea subiectiva a valorilor, acele necesitati care n-au fost inca satisfacute si, in plus, sunt relativ insuficiente"122 Teoria socializarii, in stransa legatura cu teoria postmaterialismului a lui inglehart, spune ca o schimbare a valorilor stabila, de lunga du- rata, poate avea loc printr-o combinatie intre orientarile valorice moti- vate psihologic si elementele specifice ale unei faze formative de socia- lizare in cazul acesta, ar trebui sa fie valabil faptul ca "atitudinile de baza si prioritatile valorice ale unei persoane sunt marcate puternic de acele conditii pe care ea le gaseste dinainte in "faza formativa", asta in- seamna in primii douazeci de ani de viata, si ca aceste valori funda- mentale nu sunt supuse nicidecum unor transformari de scurta du- rata, ci slujesc indelungat ca unitate de masura pentru valori in ve- derea judecarii evolutiilor sociale si politice"123 inglehart nu ignora conditiile si evenimentele istorice specifice, insa, dupa parerea lui, acestea nu joaca un rol hotarator O prognoza general valida din combi- natia ipotezei lipsei si a teoriei socializarii poate fi dedusa in sensul ca generatiile noi, o data cu cresterea treptata a sigurantei in domeniul social si economic, acorda mai multa valoare scopurilor postmateria- liste Egalitatea in drepturi, democratizarea si responsabilitatea fata de mediu devin mai importante decat scopurile materialiste, cum sunt castigul, cresterea economica si recunoasterea autoritatilor124 in fenomenele socio-culturale, se poate observa cum ia nastere un proces continuu al succesiunii generatiilor, printr-o crestere constanta similara a postmaterialistilor in mijlocul intregii populatii, "atunci cand generatiile in varsta, cele mai multe materialiste, sunt inlocuite de generatiile mai tinere, mai degraba postmaterialiste"125 De aici, se poate trage concluzia ca cei care s-au nascut si au fost socializati in pe- rioada postbelica, din cauza marilor lipsuri materiale, sunt marcati dominant materialist in orientarea lor valorica Lucrul acesta ar trebui sa fie invers pentru cei care au crescut in timpuri cu o anumita prosperitate: ei pot dovedi mai multe semne ale orientarii valorice postmaterialiste 120 O WiNKEL, "Wertewandel und Politikwandel ", 15 121 Cf J W VANDETH, "Wertewandel im internationalen Vergleich Ein deutscher Sonderweg?", APuZ B 29 (2001) 23-30, 24 122 O WiNKEL, "Wertewandel und Politikwandel ", 15 Cf B SCHaFERS, "Werte und Wertewandel", 699 123 O WiNKEL, "Wertewandel und Politikwandel ", 15 124 Cf J W VANDETH, "Wertewandel im internationalen Vergleich ", 24s u ; B SCHaFERS, "Werte und Wertewandel", 699 125 J W VANDETH, "Wertewandel im internationalen Vergleich ", 25 METANOiA ASPECTE SOCiALE iN LUMiNA iMPaRatiEi LUi DUMNEZEU 193 "Pornind de la acest punct de vedere, apare o schimbare de valori considerata postmaterialista, care incepe o data cu politizarea socie- tatii, asemanatoare unui rezultat evolutiv al dezvoltarii economice in randurile natiunilor moderne industrializate"126 Datorita rezultatelor obtinute in urma sondajelor realizate in anii ’70 si ’80, R inglehart a putut intocmi liste cu proprietati care arata atat valori materialiste, cat si valori postmaterialiste in aceste studii, parea sa se fi obtinut dovada ca, intr-adevar, in perioada de timp amintita, s-a ajuns la o pierdere a semnificatiei valorilor materialiste si ca, pe de o parte, exista raporturi intre varsta de viata scazuta, pregati- rea inalta si activitatile din sectorul de productie, precum si inalta apreci- ere a valorilor postmaterialiste, pe de alta parte127 Teoria postmaterialismului privind schimbarea valorilor, sustinuta de inglehart, nu a ramas fara critici si reprosuri O parte dintre aceste exprimari critice trebuie amintite in cele ce urmeaza128: * in primul rand, a fost pusa la indoiala corespondenta logica a pozi- tiei sale, conform careia, din cauza situatiilor de lipsuri si factori socia- lizatori, are loc o impregnare pentru toata viata * Mai departe, se pune intrebarea daca planul unei schimbari bipo- lare a valorilor nu constituie o reducere inacceptabila a intregii proble- matici a schimbarii valorilor Aici, granita catre o pozitie colorata ideologic nu este prea departe * Puterea argumentativa a rezultatelor a alunecat in dubiu in mo- mentul in care s-au constatat deficiente la instrumentele de masu- rare in mod deosebit, s-au ridicat probleme legate de procedura ierarhizarii valorilor * Un repros cu totul aparte a fost acela ca R inglehart nu a anali- zat in lucrarile sale investigative valori fundamentale Au fost abor- date pareri fata de anumite teme, fara a tine cont de contexte rela- tionale decisive Desi categoriile si scalele tezei sale - inlocuirea treptata a valorilor materialiste prin cele postmaterialiste in tarile occidentale industria- lizate - mai gasesc inca utilizare, numeroase puncte slabe ale pozitiei sale generale au condus la faptul ca acestea nu sunt considerate cores- punzatoare nivelului de cercetare sociologic in concluzie, se poate afir- ma critic: "Acestei pozitii i se reproseaza din partea cercetarii socio- logice lipsa unei corespondente logice, simplificarea bipolara, voluntarismul 126 O WiNKEL, "Wertewandel und Politikwandel ", 15 127 O WiNKEL, "Wertewandel und Politikwandel ", 15 128 Cf J W VANDETH, "Wertewandel im internationalen Vergleich ", 25; B SCHaFERS, "Werte und Wertewandel", 699s u ; O WiNKEL, "Wertewandel und Politikwandel ", 15 DiALOG TEOLOGiC 10(2002)194 evolutionist, precum si lipsuri in privinta instrumentelor de ma- sura"129 Privind acum la aceste atitudini critice, referitor la teoria postmate- rialismului sustinuta de Ronald inglehart, pentru reflectiile teologico- etice se recomanda distanta critica Acest mod de interpretare a schim- barii valorilor ar conduce la explicatii eronate si ar dejuca sansele unui discurs fundamentat privind metanoia sociala Potrivit acestei teorii, oamenii se prezinta, de fapt, prea putin ca subiecte etice responsabile, iar semnificatia structurilor si institutiilor sociale nu iese la iveala inainte de toate, nu se tine cont suficient de procesul schimbarii omu- lui: Ceea ce se schimba nu sunt, in primul rand, valorile in sine, ci, mai ales, structurile de baza (schimbare social-institutionala) si formele de compor- tament (si, totodata, opiniile anterioare sau posterioare lor, conditionate si acestea de aspiratiile de fericire ale timpului) Acestea constituie factorul primar in cadrul schimbarii, factor care decide insasi schimbarea de semni- ficatie a valorilor130 3 2 Pesimism moralizator in opozitie fata de teoria optimista a lui R inglehart, trebuie amin- tita, in legatura cu interpretarea schimbarii valorilor, o deplangere pri- vind decaderea valorilor131 "in timp ce inglehart si cercetatorii ger- mani ai schimbarii valorilor, care urmeaza traditia lui, interpreteaza ca un progres binefacator in directia unui nivel de dezvoltare sociala deo- sebit de valoros schimbarile valorilor observate la populatia germana, altii atrag atentia in privinta pericolelor unei degradari a valorilor"132 Conform tezei cultural-pesimiste, care este sustinuta, in primul rand, de Elisabeth Noelle-Neumann, situatia mentala a unei parti de popu- latie mereu in crestere, inainte de toate a tinerilor, poate fi explicata ca fiind problematica Ca urmare a evolutiei bunastarii, sunt facute res- ponsabile pentru aceasta schimbarile social-psihologice nefavorabile133 "Ca urmare a acestei conceptii, dezvoltarea bunastarii i-a corupt pe oameni; este constatat pericolul ca dezvoltarea sociala continua cre- eaza egoisti cu "mentalitate full casco", dezinteresati nu numai fata de binele comun, ci si fata de semenii lor"134 Reprezentantii institutului pentru Demoscopie din Allensbach se plang de aparitia unor valori pen- tru realizarea personala, care ameninta sa desfiinteze virtutile ceta- tenesti traditionale, cum ar fi disponibilitatea fata de disciplina si 129 J W VANDETH, "Wertewandel im internationalen Vergleich ", 31 130 D SEEBER, "Wertewandel", 491 131 Cf H KLAGES, "Brauchen wir eine Ruckkehr zu traditionellen Werten?", APuZ B 29 (2001) 7-14, 7 132 O WiNKEL, "Wertewandel und Politikwandel ", 15-16 133 Cf H KLAGES, "Brauchen wir eine Ruckkehr zu traditionellen Werten?", 7 134 H KLAGES, "Brauchen wir eine Ruckkehr zu traditionellen Werten?", 7 METANOiA ASPECTE SOCiALE iN LUMiNA iMPaRatiEi LUi DUMNEZEU 195 implinirea indatoririlor Studiile realizate regulat arata pentru anul 1968 o schimbare epocala a valorilor, care a incetinit pe parcursul tim- pului, dar care nu a mai cunoscut o intoarcere135 Elisabeth Noelle-Neumann considera ca gandirea filozofica a lui Theodor Adorno, din cadrul scolii de la Frankfurt, a contribuit decisiv la revolutia negativa a valorilor in cazul acesta, dimensiunea politica are importanta ei: Adorno era profund convins - el si-a ancorat aceasta convingere in "scoala de la Frankfurt", convingere care a inspirat generatia studentilor din anul 1968 - ca transmiterea ideilor valorice de la parinti la copii, in Germania, ar trebui intrerupta Numai asa - considera el - ar putea fi oprita repetarea evenimentelor groaznice din perioada national-socialista Caci ceea ce s-a intamplat in al treilea Reich - considera el justificat - isi are radacinile in "stilul autoritar de educatie" practicat in casele parintesti germane, stil care frange coloana vertebrala, obligand-o sa devina o ascultare lipsita complet de propria vointa136 Simptomele cele mai importante ale eroziunii valorilor, care pot fi intalnite, inainte de toate, la generatiile mai tinere, au condus, in ca- drul familiei si al societatii, la conflicte care nu erau cunoscute inainte Ele pot fi caracterizate dupa cum urmeaza137: * Scaderea continua a legaturii oamenilor fata de comunitati, de reli- gie si Biserica * Acceptarea din ce in ce mai putin a limitarii libertatii individuale, care este controlata de norme, ierarhii si autoritati exterioare * Pierdere semnificativa a sensului virtutilor traditionale; printre acestea: politete, buna purtare, punctualitate, curatenie si atitudine economica fata de bani * Prioritate crescanda a orientarii privind timpul liber, impotriva unei morale cetatenesti axate pe randament * Cerinte fara margini ale oamenilor de la institutiile statale * Pierdere clara a simtului comunitar si a capacitatii de afiliere a membrilor societatii * Dispozitie si capacitate descrescanda de a se angaja in formele tradi- tionale corespunzatoare comunitatii politice in aceste evolutii, Noelle-Neumann vede o patrundere in fundamen- tele de care depinde in mod obligatoriu o societate pluralista Din acest motiv, ea cere un fel de renastere a valorilor, in care ea, de altfel, aminteste de o educatie fundamentala corespunzatoare valorilor si de o interventie 135 Cf O WiNKEL, "Wertewandel und Politikwandel ", 16 136 E NOELLE-NEUMANN- T PETERSEN, "Zeitenwende Der Wertewandel 30 Jahre spater", APuZ B 29 (2001) 15-22, 17 Tot acolo, pot fi gasite pozitii critice ale autoarei fata de scoala de la Frankfurt, in privinta evolutiei schimbarii valorilor 137 Cf O WiNKEL, "Wertewandel und Politikwandel", 16 DiALOG TEOLOGiC 10(2002)196 adecvata fata de opinia publica, ca posibile sugestii pentru stabilizarea comportamentului valoric din societate138 Pana spre sfarsitul anilor ’80, E Noelle-Neumann constata o ten- dinta invariabila a decaderii valorilor139 Abia dupa 1990 pot fi vazute schimbari ale tendintei respective Astfel, in anul 2000, virtutile tra- ditionale capata din nou semnificatie in domeniul educatiei: in primul rand, politete si buna purtare, apoi, indeplinirea muncii conform or- dinii si constiintei, atitudine economica fata de bani si - ceva mai putin - acceptarea, adaptarea fata de ordine140 Din punct de vedere teologico-etic, trebuie spus despre aceasta teza cultural-pesimista privind schimbarea valorilor ca sugereaza, in mod unilateral, o imagine negativa a fenomenelor complexe din societate isi face simtita prezenta expresia unei invinuiri necritice a indivizilor, care sunt facuti responsabili pentru eroziunea valorilor, in timp ce, pe de o parte, raporturile politice, economice si sociale, institutiile si struc- turile publice, cu amprenta lor autoritara si ierarhica, sunt cu greu luate in seama La fel de unilateral, pe de alta parte, sunt preferate tim- purile bune de altadata ale orientarii valorice morale, in timp ce atitu- dinile prezente sunt considerate ca o decadere de la trecutul intangibil Perspectivele viitorului se afla in re-producerea trecutului pierdut Aici se serveste un mesaj pedagogic-politic prescurtat: "renasterea valorilor legate de randament, obligatie, ordine si colectiv printr-o educatie a va- lorilor care sa poata oferi alternative impotriva banuitei tendinte spre o societate a placerii si a timpului liber, si care sa poata intari din nou dispozitia de angajare, tinand totodata cont de virtutile secundare revitalizate"141 Din aceste motive, teza cultural-pesimista a institutu- lui pentru Demoscopie din Allensbach, desi scoate in evidenta schimba- rea din anii ’90, se dovedeste a fi de putin ajutor in incercarea de a arata 138 O WiNKEL, "Wertewandel und Politikwandel ", 16 Cu privire la alte aprecieri critice fata de pozitiile care sustin evolutii morale decadente unilaterale si mai putin de- monstrate in privinta schimbarii valorilor, cf H KLAGES: "Brauchen wir eine Ruckkehr zu traditionellen Werten?", 7s u in general, predomina o tendinta morala care acuza incomoditatea plina de veghe fata de viata comunitara, "in care fiecare pare sa caute interesul sau, fara a se gandi la ceilalti Lipsa simtului comunitar, precum si dispretul fata de drept si lege, ar conduce la o mentalitate de culegatori de caimac la nivelul tutu- ror paturilor sociale, la munca la negru, la escrocarea ajutorului social, la evaziunea fiscala, la economia bazata pe nepotism, la inselatoria legata de subventii, la coruptie", ibidem, 7 139 Cf E NOELLE-NEUMANN- T PETERSEN, "Zeitenwende Der Werte-wandel 30 Jahre spater", 17-19: "Keine Tendenzwende in den achtziger Jahren" 140 Cf E NOELLE-NEUMANN- T PETERSEN, "Zeitenwende Der Werte-wandel 30 Jahre spater", 19, tabloul nr 1 O schimbare de tendinta in legatura cu munca a aparut abia catre 1995 incepand cu acest moment, a existat din ce in ce mai multa lume pentru care orele de munca erau mai importante decat inainte Cf ibidem, tabloul nr 2 Despre alte rezultate privind modificari ale acestor tendinte privind schimbarea valorilor, cf ibidem, 19-22: "Ein neuer Zeitgeist kundigt sich an" (Se anunta un nou spirit al timpului) 141 G F HEPP, "Wertewandel und burgerschaftliches Engagement ", 32 METANOiA ASPECTE SOCiALE iN LUMiNA iMPaRatiEi LUi DUMNEZEU 197 perspective ale convertirii sociale in contextul cercetarii actuale a schim- barii valorilor142 3 3 Realism critic in domeniul cercetarii schimbarii valorilor, scoala din Speyer se deo- sebeste atat de scoala lui inglehart, cat si de pozitia lui Noelle-Neu- mann Ea a fost infiintata de Helmut Klages si ofera, la randul ei, o ana- liza fundamentata empiric, care-si are valabilitatea nu numai in Ger- mania, ci si in alte state industrializate143 in privinta teoriei postmate- rialismului sustinuta de inglehart, H Klages pune la indoiala calitatea evolutiva a schimbarii valorilor, precum si aranjarea metodica a valorilor in categoriile de materialism si postmaterialism Pozitia sa critica se re- fera si la relatia unidimensionala dintre materialism si postmateria- lism Fata de modelul explicativ evolutiv-optimist si unidimensional al lui ingle- hart, Klages prezinta o analiza care pleaca de la pierderea semnificatiei valo- rilor raportate la obligatie si acceptare in favoarea valorilor autodezvoltarii ca o tendinta generala de evolutie, nu ca o dezvoltare evolutiva Aici, Klages accentueaza ambivalenta schimbarii valorilor, existenta diferitelor dimen- siuni ale valorilor si ale combinatiei de valori, precum si posibilitatea unor sinteze de valori constructive si distructive144 Avand in vedere modul in care analiza schimbarii valorilor de la Speyer arata sanse, dar si limite pentru realizarea vietii in sens individual si social, privite din unghiul teologic-etic, rezulta perspective pentru meta- noia sociala in societatea moderna Klages constata o mega-tendinta generala de evolutie, care inseamna o mutare de echilibru de la valorile raportate la obligatie si acceptare spre autodezvoltare Dar, pentru el, aceasta nu este un motiv sa denunte respectiva tendinta a schimbarii valorilor, simplificand lucrurile, ca pe o eroziune a valorilor inainte de toate, el accentueaza ambivalenta schimbarii valorilor, care, alaturi de riscuri, contine si sanse, alaturi de pierderi, are si castiguri Descrierea schimbarii valorilor, sustinuta de el, ajunge la constatarea ca a avut loc o schimbare a ideii nomocentrice despre sine si despre lume cu una 142 Pentru o atitudine critica fata de tendintele pesimiste de evaluare a evoluteiei schimbarii valorilor, cf V EiD, "Moralerziehung in pluraler Lebenswelt - und christ- liche Moral? Demokratische Moral als moralpadagogisches Ziel", in iDEM, ed , Mora- lische Kompetenz: Chancen der Moralpadagogik in einer pluralen Lebenswelt, Mainz 1995, 143-174, 154s u ; G SCHWAN, Politik und Schuld Die zerstorerische Macht des Schweigens, Frankfurt a M 20013, 129-133 143 Cf O WiNKEL, "Wertewandel und Politikwandel ", 16; B SCHaFERS, "Werte und Wertewandel", 699s u 144 O WiNKEL, "Wertewandel und Politikwandel ", 17 DiALOG TEOLOGiC 10(2002)198 autocentrica, prin aceea ca sinele original, interesele de viata proprii au urcat la rangul de instanta directoare a gandirii si simtirii145 Daca Klages respinge hotarat teza unei decaderi a valorilor, nu in- seamna ca nu tine cont de formele discutabile care apar in procesul trans- formarii valorilor Din contra, datorita datelor empirice146, si el con- stata ca: * apare o pretentie mereu crescanda privind edificarea vietii indi- viduale, care corespunde numai deciziilor proprii si care tinde sa puna la indoiala orice obligatie de a da cont; * se dezvolta un concept al statului in care institutiile politice sunt vazute prioritar ca edificii pentru prestari de servicii; * are loc o distantare treptata de marile organizatii cu profil diver- sificat; * poate fi constatata o decadere crescanda a democratiei parlamen- tare; * schimbarile negative in disciplina muncii si in dispozitia pentru randament nu mai pot fi trecute cu vederea Efortul pentru neutralitate in cadrul evaluarii fenomenelor legate de schimbarea valorilor duce la concluzia ca analiza lui Klages constata si momente pozitive ale schimbarii, care ar putea deveni elemente pur- tatoare de speranta: * dispozitie crescanda a oamenilor pentru participarea la viata politica, dar nu in partidele politice; * interes din ce in ce mai ridicat pentru forme nonconventionale ale participarii politice; * crestere clara a dispozitiei de a tolera diferite grupuri periferice; * dispozitie crescanda de renuntare in cazul unei situatii dificile de viata Un punct deosebit de important al analizei valorilor sustinuta de Klages consta in faptul ca nu pot fi puse toate evolutiile sociale neapa- rat in legatura cu schimbarea valorilor "Din contra, acestea sunt inte- lese de el, pe de o parte, ca discrepanta intre valorile schimbate si, pe de alta parte, intre ofertele de realizare neschimbate si insuficiente"147 in analiza schimbarii valorilor, nu trebuie luata o hotarare intre inter- pretarea optimista sau pesimista de genul ori ori Mai mult, trebuie atrasa atentia ca 145 G F HEPP, "Wertewandel und burgerschaftliches Engagement ", 32 146 Pentru enumerarea ce urmeaza, cf O Winkel, "Wertewandel und Politik- wandel ", 17 147 O WiNKEL, "Wertewandel und Politikwandel ", 17 Lucrul acesta se poate intam- pla in domeniul muncii, unde exista un conflict intre pretentiile justificate ale munci- torilor si intarzierea reformelor pentru organizarea muncii Urmarirea unei savurari cat mai mari a timpului liber ar trebui vazuta, in cazul acesta, si ca o compensatie pen- tru conditiile conflictuale de munca nerezolvate METANOiA ASPECTE SOCiALE iN LUMiNA iMPaRatiEi LUi DUMNEZEU 199 preluarea de obligatii si responsabilitate, acceptarea unor obiective date dina- inte, disponibilitatea de primire, de angajare si de urmare este, in mare parte, respinsa Nou este faptul ca, de acum, toate acestea sunt garantate mult mai mult in dependenta de conditiile individual-personale Aici, dorinta de a fi subiectul propriei actiuni a castigat o pozitie valorica semnificativa Mo- tivatia personala, intelegerile si convingerile obtinute personal, necesitatea sporita de autonomie personala si decizie reciproc impartasita, de inde- pendenta si de un mai mare spatiu propriu de actiune devin hotaratoare in ceea ce priveste randamentul, respectarea normelor sau preluarea obligatiilor ce revin propriei stari in mod corespunzator, este aratata o pedagogie de tip atat-cat si, care, in relatie cu virtutile secundare ajunse mai putin semnifi- cative, recunoaste obiectivului educatiei "autonomie personala" o valoare semnificativa crescanda148 in continuare, vor fi prezentate tipurile de valori reprezentative, con- form explicatiei analitice a cercetarii schimbarii valorilor de la Speyer, cu scopul de a mijloci o baza pentru reflectia teologico-etica privind me- tania sociala149 Cele mai recente analize ale valorilor facute de H Klages si de scoala sa au constatat un fenomen socio-cultural, in care poate fi desco- perita tendinta evolutiva spre o sinteza a valorilor Aici, este vorba de o optiune pentru valori atat traditionale, cat si moderne "in realitate, am gasit un tip de personalitate care apreciaza, in acelasi grad, valori "moderne" si "traditionale" Analizand indelung conditiile si atitudi- nile lor fata de viata, am decis sa-i numim pe oamenii cu un astfel de tip demn de luat in seama realistii activi"150 Semnificatia realistului activ poate fi explicata mai bine daca sunt luate in seama si celelalte ti- puri de personalitate151 a) Traditionalistul Aceasta grupa de personalitate arata o orientare valorica traditionala in anul 1999, oamenii care apartineau de ea con- stituiau 18 % din populatia de peste 14 ani in domeniul preferintei va- lorilor, este prioritar ceea ce s-a dovedit pana acum ca fiind sigur La ei este greu de recunoscut inclinatia spre autonomie si atractia unui risc intre 1987-1993, conventionalistii iubitori de ordine au fost ramas ne- schimbati procentual Pentru perioada 1993-1999, trebuie remarcata o usoara scadere in randul populatiei, de pana la 30 de ani, mai sunt doar 9 % 148 G F HEPP, "Wertewandel und burgerschaftliches Engagement ", 32 149 in gandurile ce urmeaza, se face referinta, inainte de toate, la studiul lui H KLAGES, "Brauchen wir eine Ruckkehr zu traditionellen Werten?", deoarece aici sunt prezen- tate date actualizate ale cercetarii, iar comparatia rezultatelor, facuta acolo pentru anii 1987, 1993, 1999, este de mare importanta 150 H KLAGES, "Brauchen wir eine Ruckkehr zu traditionellen Werten?", 10 151 Privit in general, este vorba de diferente mari in legatura cu capacitatea si incli- natia "de a se implica productiv si "acceptabil din punct de vedere social" in cerintele modernizarii sociale si ale societatii civile", H KLAGES, "Brauchen wir eine Ruckkehr zu traditionellen Werten?", 10 Pentru ceea ce urmeaza, cf ibidem, 11, tabloul 2: "Anteile der Wertetypen" DiALOG TEOLOGiC 10(2002)200 b) Resemnatul La aceasta grupa de personalitate apartin oamenii resemnati, fara perspective, care, in limbajul de specialitate, sunt desemnati ca fiind proprii "copii vitregi" ai schimbarii sociale152 Tipice pentru aceasta categorie sunt retragerea, pasivitatea si apatia Din intreaga populatie erau 16 % Printre tineri era, intre anii 1987-1993, o usoara tendinta in scadere, de la 12 % la 10 % De atunci si pana in 1999, cifrele au ramas la acelasi nivel c) idealistul idealistii nonconformisti, care alcatuiesc aceasta grupa, accepta in fond, la nivel verbal, progresele din cadrul orientarii valo- rice insa, din cauza modului lor de a vedea lucrurile, nu rareori ideo- logic sunt frustrati in fata realitatii concrete a modernizarii in in- treaga populatie sunt reprezentati cu 16 % Dupa sfarsitul anilor ’60, s-au aflat intr-o conjunctura aparte intre 1987-1993 au trebuit sa faca experienta unei schimbari deosebite (tendinta de coborare de la 25 % la 15 %) Pana in 1999, situatia in randul tinerilor s-a modificat destul de modest: o usoara tendinta de crestere spre 18 % d) Hedonistul Oamenii care apartin acestei grupe de personalitate dau dovada de o orientare hedonista si materiala in campul valorilor insa ei sunt, totodata, destul de flexibili in viata lor predomina principiul placerii si vanatoarea profitului rapid Aceasta face adesea ca granitele a ceea ce este acceptabil din punct de vedere social si legal sa fie pericli- tate in intreaga populatie se gasesc 15 % hedonisti La populatia de pana la 30 de ani se remarca o tendinta crescanda intre anii 1987-1993, de la 21 % la 31 % insa, in perioada anilor 1993-1999, iese in evidenta o tendinta de scadere de la 31 % la 27 % e) Realistul activ Grupa de personalitate a realistilor activi este repre- zentata de oamenii care, in zestrea lor fundamentala, ar putea fi caracte- rizati cel mai bine ca fiind insetati in grad ridicat de modernizare in intreaga populatie sunt reprezentati de 35 % Cu bucurie se observa la tineri o crestere crescanda continua: 1987 - 32 %, 1993 - 34 % si 1999 - 36 % Realistii activi "au trait cresteri treptate, devenind catre sfar- situl anilor ’90, in mod destul de vizibil, cea mai puternica grupa"153 Reprezentantii acestei grupe sunt in stare sa reactioneze pragmatic la diverse provocari Dar, in acelasi timp, sunt capabili sa atinga, cu pu- ternica orientare spre succes, un nivel ridicat de creativitate personala rationala si responsabilitate proprie Ei se orienteaza catre institutii intr-un forma competenta constructiv- critica si flexibila, si au relativ putine greutati in a se misca intr-o societate marcata de o schimbare rapida, constienti de obiectivul propriu si cu mare siguranta Cu toate aceste calitati se apropie, in primul rand, de profilul trebuie al capacitatilor umane de actiune, in contextul conditiilor societatii moderne154 152 Cf H KLAGES, "Brauchen wir eine Ruckkehr zu traditionellen Werten?", 10 153 H KLAGES, "Brauchen wir eine Ruckkehr zu traditionellen Werten?", 11 154 H KLAGES, "Brauchen wir eine Ruckkehr zu traditionellen Werten?", 10 METANOiA ASPECTE SOCiALE iN LUMiNA iMPaRatiEi LUi DUMNEZEU 201 in legatura cu stapanirea si edificarea vietii in societatea moderna, studiile cercetarii schimbarii valorilor din Speyer arata rezultate con- form carora calitatile persoanelor active si inovative, privite la intreaga populatie, nu sunt deloc slab dezvoltate De remarcat este pozitia realis- tilor activi, care se situeaza deasupra nivelului mediu la masurarea tutu- ror valorilor Acestia vin in prim-plan cu o competenta profesionala foarte dezvoltata si cu o dorinta puternic orientata spre succes, dar, totodata, si cu o capacitate remarcabila de autocontrol si gestionare rati- onala a comportamentului, de sociabilitate si comunicare, completate de o capacitate ridicata in situatii conflictuale si de reusita La prima vedere, lu- crul acesta pare contradictoriu, insa reprezinta profilul de personalitate plin de tensiune, care in viitor va fi cerut de la oameni din ce in ce mai mult Pen- tru realizarea acestuia, dupa cum se poate prevedea mai bine, oamenii vor avea nevoie ca baza mentala de "sinteza valorilor" intruchipata de realistii activi155 Perspectivele convertirii sociale, care trebuie aratate in raportul dintre stapanirea lui Dumnezeu si societate, se afla in stransa legatura cu fenomenul schimbarii valorilor Nici indivizii si nici institutiile soci- ale nu se pot multumi cu prognoza care indica, in domeniul cercetarii schimbarii valorilor, o evolutie presupusa pozitiva Constatarea unei grupe dominante de realisti activi nu inseamna inca o garantie pentru opti- mizarea edificarii vietii in componentele sale private si comunitare Acelasi lucru este valabil si pentru celelalte tipuri de valori, care trebuie considerate, mai degraba, negative: acestea nu ajung, in mod automat, in planul secundar Mai mult decat atat, aici este vorba de o atitudine constienta fata de ambivalenta schimbarii valorilor, atunci cand se pune problema daca sansele vor fi recunoscute la timp si folosite mai departe, daca vor fi observate si indepartate limitele La formarea dife- ritelor tipuri de valori s-a ajuns printr-o evidenta evolutie multicolora care, in cele mai multe cazuri, a fost influentata de felul socializarii cores- punzatoare timpului si locului respectiv156 "Realistii activi fac dovada profilului lor specific privind sinteza valorilor, nu pentru ca sunt progra- mati dinainte pentru asa ceva intr-un anume mod genetic Din contra, un rol hotarator este jucat de socializare, de influentele din familie, de fapt, cele care, in fond, pot fi influentate la randul lor"157 in cadrul acestor influente, pot fi observati anumiti factori sociali de interventie Acestia contribuie decisiv la modul in care oamenii pot sau nu dezvolta capacitati deschise spre o sinteza a valorilor Pentru realistii activi, este valabila observatia ca, in socializarea lor, au facut experiente bune in familie: experienta unor structuri stabile familiare si afectiu- nea intensiva emotionala stau in centrul unei socializari reusite Diferenta 155 H KLAGES, "Brauchen wir eine Ruckkehr zu traditionellen Werten?", 10 156 Cf H KLAGES, "Brauchen wir eine Ruckkehr zu traditionellen Werten?", 12s u 157 Cf H KLAGES, "Brauchen wir eine Ruckkehr zu traditionellen Werten?", 12 DiALOG TEOLOGiC 10(2002)202 privind calitatea transmiterii valorilor conditioneaza evolutia diferite- lor tipuri de valori De altfel, si conventionalistii au facut in copilaria lor destula experienta pri- vind sensibilitatea si rationabilitatea Ambele tipuri de valori anunta un continuu efect exemplar al parintilor lor care, la conventionalistii iubitori de ordine, isi are originea, totusi, in stilul sever de educatie, care i-a permis copi- lului prea putina contrazicere si spatii de libertate, si care, privind in tre- cut cu "ascultare", este considerat ca fiind bun Din contra, la realistii ac- tivi, rolul mai important l-a avut experienta unui imbold spiritual si cultu- ral din partea parintilor, precum si incredintarea unor datorii ce trebuiau implinite autonom, insotite de lauda stimulatoare venita de la parinti si de la persoanele de contact158 in cazul resemnatilor, deficientele constatate se afla, inainte de toate, in domeniul socializarii primare La ei si la hedonisti, lipseste efectul exem- plar promotor al parintilor Alaturi de prezenta slaba a elementului religios, la hedonisti trebuie notata si tendinta stilului de educatie pa- rinteasca de genul laisser-faire Capacitatea de incredere emotionala si comunitara, care se gaseste in mare masura la realistii activi, este inso- tita de ceea ce s-ar putea numi un fel de nevoie de activitate, ancorata in structura funda- mentala a personalitatii Conditia pentru aparitia acestei necesitati in pro- cesul socializarii primare este educatia pentru randament din casa parinteasca, prin urmare, este vorba de o transmitere adecvata si incitanta a datoriilor si responsabilitatii, transmitere care faciliteaza experientele de succes si realizeaza un randament productiv pentru necesitatea interiorizata a per- soanei159 si traditionalistii dau dovada de disponibilitate pentru randament, dar ei sunt mai putin capabili sa dezvolte o dispozitie favorabila sintezei valorilor Din punct de vedere psihanalitic, aceasta isi poate avea expli- catia in presupunerea "ca impulsurile spre randament sunt declansate aici, in primul rand, printr-un supra-eu interiorizat psihic si mult prea sever, care aminteste mereu de implinirea ascultatoare a datoriilor"160 Conditiile de socializare si dezvoltare au propria semnificatie nu numai in faza primara, adica in climatul familiar "Stilul comportamental al per- soanelor model si ale celor care conduc joaca un mare rol si in fazele de mai tarziu"161 in fazele ulterioare ale vietii, de exemplu, la preluarea 158 H KLAGES, "Brauchen wir eine Ruckkehr zu traditionellen Werten?", 12 159 H KLAGES, "Brauchen wir eine Ruckkehr zu traditionellen Werten?", 13 160 Pentru aspecte pedagogice cu caracter religios, cf H -G ZiEBERTZ, "Ethisches Lernen", in G HiLGER- ST LEiMBGRUBER- H -G ZiEBERTZ, ed , Religionsdidaktik Ein Leitfaden fur Studium, Ausbildung und Beruf, Munchen 2001, 402-419, 404s u : "Plura- litat von Werten und Normen: Problem und Herausforderung" (Pluralitatea valorilor si a normelor: problematica si provocare) 161 H KLAGES, "Brauchen wir eine Ruckkehr zu traditionellen Werten?", 13 METANOiA ASPECTE SOCiALE iN LUMiNA iMPaRatiEi LUi DUMNEZEU 203 responsabilitatii profesionale si la intemeierea familiei, se cristalizeaza la realistii activi importanta domeniilor de activitate individuala, "care le confera oamenilor, judicios, spatii libere de actiune, precum si posibi- litati pentru edificarea proprie responsabila care, din punct de vedere subiectiv, au limite ce pot fi intelese si acceptate"162 H Klages si scoala sa evidentiaza clar rolul proceselor de interacti- une si comunicare dintre reprezentantii diferitelor tipuri de valori si struc- turile, institutiile si organizatiile sociale Rezultatele pozitive pentru dez- voltarea autonoma a individului si, totodata, pentru edificarea nece- sara a vietii sociale se dobandesc abia cand dispozitia realistilor activi pentru o sinteza a valorilor este luata in serios de catre institutii si sunt oferite spatii de actiune favorabile in mod corespunzator institutiile bine constituite pot fi de folos si altor tipuri de valori, pentru a putea initia curajos o schimbare decisiva in orientarea lor valorica163 in cazul unor deficite importante pentru viata din partea persoanelor, ca si din partea institutiilor, nu pot fi evitate evolutiile negative ale schimbarii valorilor De fapt, in aceste conditii este dejucat potentialul uman prezent la oameni in functie de propria socializare, in privinta orientarii valorice personale Efortul dirijat spre o cooperare armonioasa intre potentialul individual uman si spatiul de actiune necesar structural si institutional poate face ca sansele pentru o mai buna edificare a vietii sa devina si realitate in concluzie, referitor la reflectiile prezentate aici, isi pastreaza vala- bilitatea cuvantul lui H Klages: Aici nu trebuie sa ne gandim numai la milioanele de forte de munca si cooperatori si cooperatoare, ci la membrii numeroaselor organizatii mari si mici, ale caror activitati si spatii de actiune sunt limitate intr-un grad exage- rat de mare, de cele mai multe ori, datorita competentelor exclusive, a drep- turilor decizionale si de indrumare a celor care "poarta responsabilitatea" si, totodata, datorita structurilor constituite corespunzator Lucrul acesta este valabil pentru firme si autoritati, ca si, de exemplu, pentru partide, sindicate, Biserici, asociatii, scoli sau camine pentru batrani in sinteza, se constata necesitatea initierii unei reforme social-organizatorice de propor- tii, care sa urmareasca crearea unor roluri de responsabilitate pentru cat mai multi, si care sa se foloseasca, aici, de solutionarile descentralizarii, dele- garii si ale comunicarii in retea, initiativa cu care imaginea predominanta a membrului "adult" al "societatii cetatenesti sau civile", capabil de respon- sabilitate personala, sa se mute de pe scena planurilor si retoricii reformei pe platforma transformarii reale164 Un dialog intre rezultatele cercetarii schimbarii valorilor, dupa cum este ea reprezentata de scoala din Speyer, si pozitia teologico-etica privind 162 H KLAGES, "Brauchen wir eine Ruckkehr zu traditionellen Werten?", 13 163 Aici este vorba de posibilitatea unei schimbari versus dezvoltare evolutiva 164 H KLAGES, "Brauchen wir eine Ruckkehr zu traditionellen Werten?", 14 DiALOG TEOLOGiC 10(2002)204 dimensiunea sociala a convertirii poate arata perspective care isi au fun- damentul atat in profilul etic al realistilor activi, cat si in constiinta respon- sabilitatii crestine fata de lume Constitutia pastorala a Conciliului al ii-lea din Vatican a perceput profunda schimbare sociala si a indreptat atentia in mod expres spre ambivalenta schimbarii valorilor165 Cum tre- buie promovat dialogul amintit mai sus, cum trebuie aratate perspec- tivele convertirii sociale in mod concret, datorita problemelor specifice socio-culturale locale, ramane o datorie continua a crestinilor societatii respective166 165 Cf GS 5-6 166 Asa, de exemplu, este Umkehr und Versohnung im Leben der Kirche Orientie- rungen zur Bußpastoral, editata de Secretariatul Conferintei Episcopale Germane (Die deutschen Bischofe, 58), Bonn 1997 